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Fratelli Tuttiy las Ciencias Sociales
en el Pensamiento Social Cristiano

PRESENTACION

1 Pensamiento Social Cristiano (PSC) hunde sus raices en dos

vertientes. Por un lado, y fundamentalmente, esta afianzado en
la Doctrina Social de la Iglesia (DSI), por lo tanto, pertenece natu-
ralmente a la teologia moral. En este contexto, el PSC juega un papel
fundamental en la continuidad de la doctrina social lo que le permi-
te a ésta su constante renovacion. El papa Juan Pablo II consider6
que para la DSI, la continuidad y renovacién son una prueba de
la perenne validez de la ensefianza de la Iglesia (SRS 3)'. Ahi radica
laimportancia delos esfuerzos del PSC que iltimamente ha devenido
en una urgencia teoldgica especialmente presente en el magisterio
del papa Francisco.

La segunda vertiente del PSC es su relacion con las ciencias so-
ciales y las humanidades —derecho y filosofia entre otras ciencias
humanas-. En este sentido si la DSI aporta la consistencia teoldgica
del PSC, la parte social (que hemos llamado vertiente social) permite
la constante actualizaciéon a ésta, que por otro lado le es necesa-
ria ante el dinamismo historico que es cada vez mas constante.
La actualizacion del ambito histérico de la DSI le permite a ésta
presentarse como siempre nueva, precisamente gracias a las adap-
taciones sugeridas por la variacion de las condiciones histéricas asi
como por el constante flujo de los acontecimientos en que se mueve
la vida de los seres humanos como individuos, como comunidades
y en las sociedades. Por ello las ciencias sociales, y los estudios fi-
losoéficos y éticos, aportan dicha actualizacion. La vertiente social
dota de hermenéuticas para entender la realidad a la DSI y facilita la
intervencion social.

Apenas conmemorado, en el afio 2021, el 130 aniversario de la pro-
mulgacion de la primera enciclica social, Rerum Novarum, la revista
La Cuestion Social cumple 30 afios de publicacién ininterrumpida.
Este lazo cronoldgico es importante porque a partir de la cuestion
social y su complejidad, Le6n XIII inici6 la reflexion teoldgica en
torno a los problemas sociales de su tiempo, pero a la vez, la Iglesia

1Juan Pablo II, Carta Enciclica Solicitudo Rei Socialis (1987).
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asumio una tarea perenne de sistematizar, desde el magisterio so-
cial, de una serie de principios y valores que no sélo dieran cuenta
de lareflexion en simisma, sino del interés por intervenir en la rea-
lidad buscando que sea mas justa y orientar la conducta, en primer
lugar de los miembros de la Iglesia, y en segundo de “todos los hom-
bres de buena voluntad”. En este sentido, a lo largo de estos afios, La
Cuestion Social ha presentado estudios sobre esta actualizacion, y
ha propuesto textos que empujan a la concrecion de acciones que
procuren en el fondo la consecucion de la justicia social y el bien
comun como expresiones del Reino.

El segundo lazo cronolégico en el que La Cuestion Social es un ele-
mento importante, es el cuadragésimo aniversario de la fundacién
del Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC) que
se verificara el proximo afio (2023). Esta casa de encuentro cumplira
cuatro décadas de existencia. Sus aportes alalIglesialocal y universal
son amplios, entre ellos esta esta revista.

Bajo estas consideraciones sobre la necesidad de dar cuenta del
PSC y la DSI, y de estas efemérides conmemorativas, ofrecemos
el presente nimero de La Cuestion Social.

En este nimero presentamos la Seccién Tematica con textos que
abordan la tercera enciclica del Papa Francisco, Fratelli Tutti, desde la
imbricacion que tiene con las ciencias sociales, dado que, como afir-
ma el papa, de las ciencias y su aporte insustituible encontramos los
caminos concretos y mas seguros para obtener los resultados que se
esperan (FT 185). En este tenor, abre la revista el titulo “La renovada
apuesta por el liderazgo politico en Fratelli tutti” del profesor Anibal
Germdn Torres, que encuentra una clave en el Pensamiento Social de
Francisco en la preocupacion sobre la mejor politica. Rubén Romero
Ramirez, por su parte, reconoce en la “amistad social”, una alterna-
tiva ante la vulnerabilidad de las relaciones sociales con el articulo
“Ladialéctica del mundo cerrado-abierto en el papa Francisco”. Para
cerrar esta seccion, Alejandro Aguilar Nava escribe “Fratelli tutti:
Recortes para una politica emancipatoria” que abre el didlogo para
reflexionar sobre como se concibe, en este documento de Francisco,
ala politica, el populismo, el liberalismo y la globalizacion.

En el Foro Social publicamos la conferencia de inauguracién del

curso 2021-22 de la Maestria en PSC del IMDOSOC y la Universidad
Catdlica Lumen Gentium (UCLG) dictada por el Dr. José Sols Lucia
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titulada “130 afios de Magisterio Social; -Aniversario de la publi-
cacion de Rerum Novarum-" que hemos recuperado porque ofrece
una vasta vision histdrica del magisterio social desde la enciclica
fundacional del Papa Le6n XIII. En un esfuerzo por conocer los tra-
bajos de jovenes investigadores hemos reservado un espacio que dé
cuenta de ello. En este namero, Patricio Yoltic Barrragan Montes,
propone una reflexion del texto «Paul Ricceur en el magisterio de
Francisco». El autor forma parte del seminario de Pensamiento so-
cial Cristiano desde América Latina.

Cierralarevistala seccion Misceldnea que ofrece una presentacion
de la enciclica, amodo de resumen, que realizamos en IMDOSOCYy la
reseia del libro: “La invencion de las mujeres”, de la autora africana
Oyeronké Oyéwumi, elaborada por Maria Elena Cruz Gutiérrez.

Esperamos con los textos publicados, trabajo reflexivo que hace-
mos los autores de los articulos y que se completa con cada lector,

contribuir de modo cada vez mas pertinente en el PSC desde La
Cuestion Social.

Gerardo Cruz Gonzalez
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La renovada apuesta por el
liderazgo politico en Fratelli tutti’

Resumen

En la enciclica Fratelli tutti
el papa Francisco enfatiza un
tema que es relevante para su
pensamiento social: la mejor
politicay, dentro de ésta, el lide-
razgo politico. Argumentamos
que en Fratelli tutti se encuen-
tra el desarrollo mas acabado
del pensamiento del Pontifice al
respecto. Proponemos la nece-
sidad del acompafiamiento a los
lideres politicos, inspirandonos
en el paradigma del Setor de la
Buena Compaiiia.

Palabras claves

Francisco, Fratelli tutti, la me-
jor politica, liderazgo politico,
acompanamiento

Anibal German Torres
A .
w Argentina

Abstract

In the encyclical Fratelli tutti,
Pope Francis emphasizes a the-
me that is relevant to his social
thought: the best politics and,
within it, political leadership.
We argue that in Fratelli Tutti we
find the most complete develo-
pment of the Pontiff’s thought
in this regard. We propose the
need for accompaniment to
political leaders, inspired by
the paradigm of the Lord of the
Good Company.

Keywords

Francis, Fratelli tutti, the best
politics, political leadership,
accompaniment

1 Este texto retoma y reelabora un trabajo previo del autor, agregando ademas
otras fuentes: Anibal Torres, “Liderazgo democratico popular, mistica y caridad
politica. Algunas consideraciones a partir de Fratelli Tutti”, en Discernimiento, julio

2021, afio 1, nim. 1, pp. 181-204.
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Introduccion

En la enciclica Fratelli tutti (“Todos hermanos y hermanas”)? el
papa Francisco enfatiza un tema que es relevante en su pensa-
miento social: la mejor politica y, dentro de ésta, el liderazgo po-
litico. Este documento propicia un amplio didlogo intercultural e
interpela (como lo hiciera en su tiempo la enciclica Pacem in Terris
de san Juan XXIII)> de manera especial y directa a quienes se dedican
a la politica, entendida como “una altisima vocacion [...] una de las
formas mas preciosas de la caridad, porque busca el bien comin”.*
Asi, en Fratelli tutti, el Pontifice busca un didlogo fraterno y amistoso
con todas y todos, pero, segiin nuestra opinion, los dirigentes poli-
ticos son acaso los primeros invitados a esa conversacioén, segtin la
“opcion [preferencial] por [y con] los pobres” —en lo que insiste el
Papa desde el comienzo mismo de su ministerio—,> si somos capa-
ces de ver en aquellos incluso a los mds pobres de los pobres. Por estos
aspectos, consideramos que Francisco, habiendo publicado Fratelli
tutti 129 afos después de Rerum novarum, plantea una renovacion
en la continuidad y una continuidad en la renovacion de la Doctrina
Social de la Iglesia.

Las preguntas que guian este trabajo son las siguientes: ;Por qué
nuestro mundo necesita del liderazgo politico? ;Tiene el Papa una
teoria al respecto? ;Qué aspectos novedosos aparecen en Fratelli tutti
sobre ese tema? /Como podemos contribuir a implementar su pro-
puesta para el liderazgo politico democratico popular? A los efectos
de ir respondiendo tales interrogantes, este articulo se estructura
en cuatro apartados: en el primero, argumentaremos que el Pon-
tifice retoma dicha cuestion para hacer frente a la crisis civilizato-
ria que atravesamos. En el segundo apartado, veremos que si existe
una teoria de Francisco respecto al liderazgo politico, la cual se
remonta a reflexiones previas y donde sobresalen su impronta
ignaciana y su caminar junto al santo pueblo fiel de Dios. En el ter-
cer apartado, veremos que Fratelli tutti vincula el liderazgo con su

2 En adelante: FT.

3 El primer texto del Magisterio Social Pontificio dirigido también “a todos los
hombres de buena voluntad”. Pacem in Terris (1963) enunciaba ‘“un verdadero
tratado de politica, el mas sistematicoy completo de la Doctrina Social de laIglesia”,
como se dice en Gerardo Farrell, Doctrina Social de la Iglesia. Introduccion e historia
de los documentos sociales de la Iglesia, Buenos Aires, Guadalupe, 1994, p. 112. Con-
sideramos que Fratelli tutti, aunque no dialoga con tal documento (hay solamente
una mencion en el texto de Francisco) actualiza y complementa tal tratado.

4 FT, 180.

5 Cfr. Exhortacién apostélica Evangelii gaudium, 198-199. En adelante: EG.
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aspecto democratico, popular y con la caridad politica, consti-
tuyendo el desarrollo mas acabado del pensamiento del Papa al
respecto. Por ultimo, en el cuarto apartado vamos a reparar en la
necesidad del acompafiamiento a los lideres politicos, inspirando-
nos en el paradigma del Sefior de la Buena Compaiiia.

A los efectos de poder responder las preguntas referidas, a nivel
metodoldgico nuestro trabajo toma en cuenta no sélo los documen-
tos principales de Francisco (sobre todo Fratelli tutti), sino también
otros textos de Jorge Mario Bergoglio. En este sentido, considera-
remos algunas de sus reflexiones tanto de su etapa como una de las
figuras destacadas de la Compaiiia de Jests en Argentina, como asi
también en su desempeiio como arzobispo de Buenos Aires. Esto lo
haremos, no obstante, en dialogo con otros autores.

La necesidad del liderazgo politico democratico popular

La pandemia de Covid-19 ha evidenciado con mayor dramatismo
que una de las caracteristicas del presente es la falta de estilos de
liderazgo politico capaces de enfrentar la situacion mundial ca-
racterizada por la “compleja crisis socioambiental” ya denunciada
y desenmascarada por Francisco en su primera enciclica social,
Laudato si’¢ No obstante, indicé alli con fe y esperanza que una
solucion valida es posible donde tiene lugar una “experiencia de
salvacion comunitaria” (como ocurre no pocas veces entre los po-
bres), tomando expresamente un aporte de Juan Carlos Scannone,
su antiguo profesor y compariero jesuita, inico autor latinoameri-
cano citado en dicha enciclica’

Ante este contexto critico (que se agravo con la pandemia), el Papa
se expreso6 sobre tal carencia (un signo —negativo— de los tiem-
pos), sefialando urbi et orbi: “El problema es que no disponemos
todavia de la cultura necesaria para enfrentar esta crisis y hace falta
construir liderazgos que marquen caminos, buscando atender las
necesidades de las generaciones actuales incluyendo a todos, sin
perjudicar a las generaciones futuras.®

6 Enciclica Laudato si’139. En adelante: LS.
7 LS, 149.
8 LS, 53y 54.
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Mas aun, tanto la actual coyuntura que atraviesan muchas demo-
cracias, con el auge de polarizacion social y politica, con lideres que
agitan discursos racistas, xendfobos, cargados de aporofobia e in-
clusonegacionistas (como vimos en el contexto pandémico), como la
“deuda social” y la “deuda ecoldégica” que aquejan particularmente
a los pueblos del Sur Global, demandan nuevos liderazgos politicos
democraticos populares. Y esto porque, por un lado, la atencion al
primer tipo de endeudamiento “exige la realizacion de la justicia
social”, recordando —en la linea agustiniana— que “la justicia es
la medida de toda politica”? Por otro lado, saldar la deuda ecoldgi-
ca demanda “una nueva ética de las relaciones internacionales”,
incluso una “autoridad politica mundial”, propuesta esbozada por
Juan XXIIL" ampliada por Benedicto XVI2 y que Francisco retomd
en Laudato si’3 y profundizo en Fratelli tutti."*

Al discernir sobre el liderazgo, se puede observar que en general
predomina, por un lado, una mirada relacionada con el mercado.
Desde el management, la administraciéon de empresas y el énfasis
en la eficiencia de las organizaciones, se ha venido estudiando el
“liderazgo empresarial”, con un sesgo economicista. Por otro lado,
también hay un enfoque en relaciéon con la sociedad. Aqui, en un
sentido general, para ambitos como las organizaciones no guber-
namentales (0 paragubernamentales) y los movimientos sociales
o populares, se ha venido abordando el “liderazgo social”, a veces
presentado equivocamente como destinado a reemplazar a las au-
toridades estatales o en abierto contrapunto con éstas.

Por su parte, el liderazgo también ha venido siendo analizado en
relacion con el funcionamiento de los regimenes democraticos con-
temporaneos. En este sentido, se ha afirmado que el desempefio de
éstos, ante la necesidad de gobernabilidad, no sélo depende de las
caracteristicas del disefio politico institucional y del sistema eco-
noémico, sino también del tipo de liderazgo politico. Se trata de una
cuestion no menor, ya que tal liderazgo es considerado “un elemen-
to que garantiza el éxito en el desempefio adecuado de la politica, la

9 Jorge M. Bergoglio, “La deuda social segin la Doctrina Social de la Iglesia”, Con-
ferencia inaugural en el Seminario Internacional Las Deudas sociales de nuestro
tiempo, 30 de septiembre, 2009.

10 LS, 51.

11 Enciclica Pacem in Terris, 136 y ss.

12 Enciclica Caritas in veritate, 67.

13 LS, 175.

14 FT, 173.
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gobernabilidad y la legitimidad del sistema, y en la satisfaccion de
los conflictos y demandas de los ciudadanos”.’>

Este es un tema que tiene una larga tradicién en la teoria politica
y también forma parte desde hace un tiempo de la agenda de la
ciencia politica. Desde aqui se ofrece una posible definiciéon de mini-
ma que concibe al liderazgo bajo los siguientes elementos: “se trata
de un proceso; conlleva influencia; se ejerce dentro de un grupo
y tiene una meta”.* Pero mas alla de estos desarrollos, resulta in-
teresante que en el papa Francisco, asi como existe un interés por
la reflexion sobre la politica y lo politico, en general, se tienen
importantes aportes para la teoria y el ejercicio del liderazgo po-
litico, en particular, mas alla de que no abunden las referencias
explicitas a este topico o no lo aborde exclusivamente. Mas adn, es
posible sostener que este tema, relacionado con el campo de la ética
social (dentro de la teologia moral), constituye una de las cues-
tiones sobre las cuales el papa Bergoglio ha venido reflexionando
desde antes de ser elegido para el ministerio petrino.

Primeros eshozos de la teoria bergogliana del liderazgo politico

De manera un tanto similar al lejano siglo v d. C., en las tltimas
décadas parece volver a cobrar auge, de forma mas o menos sutil, de
la mano del secularismo,” la opinién segtin la cual los males de las
sociedades se deben, al menos en parte, a los cristianos y su Dios
Uno y Trino. Lector de La Ciudad de Dios, Bergoglio —partiendo
de sus reflexiones sobre el recorrido pendular de su propio pais—,
desde el pontificado llegaria a formular una respuesta, apuntando
hacia la raiz de la crisis de las instituciones representativas: “Hay
politicos —e incluso dirigentes religiosos— que se preguntan por
qué el pueblo no los comprende y no los sigue, si sus propuestas son
tan logicas y claras. Posiblemente sea porque se instalaron en el
reino de la pura ideay redujeron la politica o la fe a la retérica. Otros
olvidaron la sencillez e importaron desde fuera una racionalidad
ajena a la gente.”

15 Lya Fernandez de Mantilla, 2007, p. 173, citada en José Rivas Otero, “Liderazgo
politicoy gobernabilidad en América Latina: una aproximacion tedrica y metodold-
gica”, Ponencia en el Congreso Internacional América Latina: La autonomia de una
region, 29 y 30 de noviembre, 2012, p. 313.

16 Rivas Otero, “Liderazgo politico...”, p. 315.

17 EG, 64-65.

18 EG, 232.
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No es casual que un planteo asi se encuentre en sintonia con la
exhortacion que realizoé aflos antes sobre la necesidad de reenfocar
el liderazgo politico, en clave servicial: “El liderazgo centrado en el
servicio es la respuesta a la incertidumbre de un pais dafiado por los
privilegios, por los que utilizan el poder en su provecho, por quienes
exigen sacrificios incalculables mientras evaden responsabilidad
social y lavan las riquezas que el esfuerzo de todos produce”.*

Como el célebre Obispo de Hipona, el jesuita argentino percibiria,
por un lado, que en definitiva es Dios quien conduce los procesos
personales y sociales. De ahi que no corresponda identificar toda la
historia con un momento de crisis, con una forma cultural particu-
lar o con el imperio de turno y sus intentos de paz augusta. Por otro
lado, advertiria la ambigiiedad de toda realidad humana, de la his-
toria, y valoraria, pese a las adversidades, el presente como tiempo
de gracia (kairds). Como Tomas Moro, modelo para politicos y
gobernantes, Bergoglio enseflaria piblicamente sobre la ya referida
gran obra agustiniana:

Podemos volver a leer La Ciudad de Dios [..] Al mostrar las semillas
de corrupcion en la Roma imperial [San Agustin] estaba rompiendo
toda identificacion entre Reino de Cristo y reino de este mundo. Y
al presentar la Ciudad de Dios como una realidad presente en la
historia, pero de un modo entremezclado con la Ciudad terre-
nay so6lo “separable” en el Juicio final, daba lugar a la posibilidad
de otra historia posible, vivida y construida desde otros valores y
otros ideales. Si en la “teologia oficial” la historia era el lugar
exclusivo y excluyente del poder autorreferenciado, en La Ciudad de
Dios se constituye [un] espacio para una libertad que acoge el don
de la salvacion y el proyecto divino de una humanidad y un mundo
trasfigurados. Proyecto que sera consumado en la escatologia, es
cierto, pero que ya en la historia puede ir gestando nuevas realida-
des, derribando falsos determinismos, abriendo una y otra vez el
horizonte de la esperanza y de la creatividad a partir de un “plus”
de sentido, de una promesa que siempre esta invitando a seguir
adelante.?®

Su principio y fundamento: un hijo espiritual de Loyola

Para evitar reduccionismos culturalistas, consideramos que no es
serio hablar del pensamiento politico de Bergoglio-Francisco (que

19 Jorge M. Bergoglio, Nosotros como ciudadanos, nosotros como pueblo. Hacia un
Bicentenario en justicia y solidaridad 2010-2016, Buenos Aires, Editorial Claretiana,
2011, p. 86.

20 Bergoglio, Homilia “Educar es elegir la vida”, 2003.
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reluce sobre todo en el capitulo quinto de Fratelli tutti) sin reparar en
que se trata de alguien que sigue a Cristo y vive su fe en El ante todo
desde un carisma particular, siendo un hijo espiritual de san Ignacio
de Loyola. De ahi entonces que nos parece necesario reparar en al-
gunas implicancias que esto tiene para la reflexion y la praxis que
propone el Papa, cuyos gestos y palabras lo han vuelto en si mismo
un maestro del liderazgo.>

En primer lugar, en tanto jesuita, podemos decir que Francisco
también carga con “el estigma de la ‘politica’”, lo que supone un
interés especial por el “manejo de la cosa publicay de las relaciones
de los poderes”, con una actitud de apertura, flexibilidad, malea-
bilidad, estando ya el propio Ignacio muy atento a la diversidad de
tiempos, lugares y personas.”> Tal “estigma”, que en algunos genera
rechazo e incluso indignacion, para nosotros no sélo es relevante
sino, alin mas, reivindicable. Se ha dicho que en los modestos ini-
cios de lo que se convertiria en la Compaiiia de Jesus, liderada
desde los comienzos por Loyola, con el voto de ir a Jerusalén reali-
zado en la capilla de Notre-Dame de Montmartre, en 1534, se admi-
tia también una “subdecision”. Se nos dice que ésta, “en el marco de
la gran decision [peregrinar a Tierra Santal, es impresionante y ya
intensamente jesuita. El posibilismo.” Lacouture entiende esto de
la siguiente manera: “Por muy exaltado que se esté por el inmenso
proyecto oriental, se forma otro, mas abajo, para que el fracaso asi
del primero no sea un fracaso a secas. Saber dosificar el suefio y la
esperanza en sus modalidades”? ;Como entender entonces el “po-
sibilismo” jesuita? El mismo autor, analizando el célebre lema de la
Compaiiia, afirma: “Ad maiorem Dei gloriam [ampG]... no maximam,
‘la maxima’; sino maiorem, ‘una mayor’. Consigna menos mistica
que politica, que toma en consideracion lo posible”. Segtn sostiene,
apoyado en Dominique Bertrand, el propio Loyola era muy en-
tendido en el ambito de la “sociodoxia”, es decir, la “ciencia de la
sociedad humana, del gobierno de los hombres”.?>

En segundo lugar, Francisco es heredero —segun la tradicion
del pensamiento politico de la Iglesia, pero particularmente de la

21 Véase al respecto Chris Lowney, Francisco, lider y Papa, Santander, Sal Terrae,
2014, 179 pp.

22 Jean Lacouture, Jesuitas. I. Los Conquistadores. Barcelona, Paidds, 1993, p.173.

23 Ibidem, p. 106.

2/ Esto debe ser matizado, puesto que, en fidelidad a los Ejercicios Espirituales, con
posterioridad se tendié a redescubrir al san Ignacio mistico.

25 Lacouture, Jesuitas..., pp. 172-173, cursiva en el original.
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familia espiritual ignaciana— del antimaquiavelismo. Es decir, se
ubicaria en la linea opuesta a la separacion entre ética y politica
propiciada con El Principe, de Nicolas Maquiavelo.>¢ Asi, los jesui-
tas no solo se destacarian en el (discreto) arte de la confesion de los
gobernantes,” sino que también tendrian una postura clara ante
algunos topicos sobre las cuales discreparian profundamente con
la tradicion maquiaveliana: la cuestion de la razon de Estado, de si
conviene ser amado o ser temido por el pueblo y la llamada “doctrina
de la imitacion”.>® Los comparieros de Jests, segin las ensefianzas y
ejemplos del fundador de la Orden, tendran una vision distinta so-
bre lo sostenido por Maquiavelo, por ejemplo, en el Capitulo XVII
de El Principe, abogando mas bien por la confianza mutua y la sana
afectividad entre mandantes y mandados. También, de acuerdo con
los Ejercicios espirituales,>® entenderan que, por encima del Estado,
su razon y sus autoridades, hay un sélo “Rey” digno de “seguir e
imitar mds”, de “imitarle y servirle mds”, de ser su compaiiero y
tratarlo “como un amigo”:>° Jesucristo, el Sefior de la historia.

Tal vision tiene implicancias actuales sobre la forma de concebir
el liderazgo y su ejercicio. Asi, se ha dado un interés sobre los apor-
tes de la experiencia y tradicion jesuita —originada en el siglo xvi—
para el liderazgo en el siglo xxi, en sentido amplio. De esta manera,
se ha destacado, a partir del carisma de Loyola y sus seguidores, que
se debe tomar distancia de las “teorias del ‘Gnico hombre grande””.
En tal sentido, se apunta que “la confusion proviene de una vision
sumamente estrecha de que lideres son tinicamente quienes ejer-
cen mando sobre los demas y producen un impacto transformador,
y hacen esto a corto plazo [...] El estereotipo de liderazgo de los de
arriba, que todo lo transforma inmediatamente no es la solucion:
es el problema”? De esta forma, puede advertirse el choque frontal
de tal perspectiva con la tradicion politica que se remonta a Ma-
quiavelo, de marcado pesimismo antropolégico. Justamente fue-
ron los seguidores de Loyola quienes se destacaron en reaccionar

26 Mas alla que, ciertamente, alli aparecen elementos vinculados con el
comportamiento politico, pero también con la ciencia del arte de gobernar, intentan-
do una novedosa sistematizacion de éste.

27 Lacouture pone atencion en lo sefialado en el 8° punto de De confesaris realis (1602),
obra de Claudio Acquaviva, elegido en 1581 prepdsito general de los jesuitas. En
Lacouture, Jesuitas, p. 500.

28 Véase Herbert Butterfield, Maquiavelo y el arte de gobernar, Buenos Aires, Hue-
mul, 1965, p. 31.

29 En adelante: EE.

30 EE, 54, 91, 109, 168. Las cursivas son nuestras.

31 Chris Lowney, El liderazgo al estilo de los jesuitas. Bogota, Grupo Norma, 2004.,

pp.19y 21.
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tempranamente contra tal aspecto, iniciando esta corriente Pedro
de Ribadeneyra (1526-1611). Al propio Francisco podriamos tal vez
situarlo en esa linea antimaquiaveliana, muy notoria en el primer
siglo de existencia de la Compafiia de Jestis>

En tercer lugar, pertenecer a la familia espiritual fundada por San
Ignacio supone estar profundamente acostumbrado al discerni-
miento, una gracia (antes que una virtud o un buen razonamiento)
que el Papa propone con insistencia,? al punto de considerarlo una
“gran obra de misericordia espiritual”34 Se trata de un tema que
Scannone advirtié como constitutivo de la ética social de Francisco
y su forma de gobernar la Iglesia3s

Como enseii6 el referido maestro del Papa, el discernimiento,
aun con los “condicionamientos” internos y externos (que no se
pueden soslayar), permite conocer “la voluntad salvifica de Dios”
también “respecto a los problemas ideolégicos y politicos”3¢ El
mismo autor, que aplicaba lacidamente al plano social el discer-
nimiento (en este caso) teoldgico (como vemos que también hace
Francisco), sefialaba que el objeto a discernir no es (en primer
término) “la opcion politica partidista”, sino mas bien “la opcién
por un proyecto historico-politico de y para un pueblo; en nuestro
caso, el latinoamericano”. Esto resulta fundamental, porque busca
responder “por donde pasa el proceso historico-salvifico de libera-
ciéon” integral,>” tema que Francisco felizmente retomara en Lau-
dato si’, al impulsar comunitariamente “un dialogo con todos, para
buscar juntos caminos de liberacion”3®

Como podemos ver, el discernimiento compete al “orden ético
personal, pero también ético-politico”, siendo esta segunda faz la
menos conocida? De ahi que la tradicion jesuita tenga una rele-

32 Jonathan Wright, Los jesuitas. Una historia de los “soldados de Dios”. Buenos Aires,
Debate, 2005, pp. 66-67.

33 Cfr. Exhortacion Gaudete et Exsultate, 166. En adelante: GE.

34 Papa Francisco, Presentacion de los 5 volimenes de los Escritos del P. Miguel
Angel Fiorito S.I. (1916-2005), 2019.

35 Juan Carlos Scannone, “La ética social del papa Francisco. El Evangelio de la
misericordia segin el espiritu de discernimiento”, en Teologia, septiembre de 2018,
t. LV, nm. 126, pp. 145-162.

36 Juan Carlos Scannone, “Teologia y politica. El actual desafio planteado al len-
guaje teoldgico latinoamericano de liberacién”, en Fe cristiana y cambio social en
Ameérica Latina. Salamanca, Sigueme, 1973, pp. 259-260.

37 Ibidem, pp. 262y 256.

38LS, 64.

39 Juan Carlos Scannone, Discernimiento filoséfico de la accion y pasion histdricas.
Planteo para el mundo global desde América Latina. Barcelona, Anthropos, 2009, p. 47.
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vancia especial para al liderazgo politico, ambito del trabajo por
la justicia, a la cual se deberia apuntar desde las politicas publicas.
En este sentido, el discernimiento ignaciano, al inscribirse en la
“‘hermenéutica de la sospecha’ (Paul Ricoeur)”, entra en dialogo
con otras tradiciones de pensamiento con implicancias politicas,
contribuyendo a advertir las desviaciones en el ejercicio del lide-
razgo, detectando elecciones erradas que “hace del fin, medio, y del
medio, fin”,* ayudando a advertir “eventuales ilusiones ideologicas
debidas al ‘propio amor, querer e interés’ (Ignacio de Loyola), por
ejemplo, debidas al amor propio narcisista (Freud), a la voluntad de
poder (Nietzsche) o al interés de clase (Marx), que dificultan o im-
piden un discernimiento histdrico recto”. Asi, el discernimiento
permite poner en evidencia que muchas veces “el mal se enmascara
(tanto existencial como socialmente) sub angelo lucis (bajo aparien-
cia de ‘angel de luz’)”.4* No es casual entonces que se reivindique al
propio Loyola como un maestro de la sospecha.

Puesto que, segiin deciamos, el discernimiento es central en la
ética social de Francisco, consideramos pertinente referir que el
propio Bergoglio ha desarrollado una ensefianza al respecto, ad-
virtiendo que, asi como es propio del “mal espiritu” incitar a la
division, no se debe perder de vista que se discierne “desde la fun-
damental adhesion al Sefior”. Para él, ante la ambigiiedad de la vida,
el discernimiento consiste entonces en ‘“un instrumento de lucha”,
y ésta “se da en mi, se da en los pueblos, se dio a lo largo de toda la
historia”.*> En efecto, el discernimiento es clave para la politicay el
liderazgo en ella, dado que ademas de tener una dimensién arqui-
tectonica, posee un caracter agonal.

Estos seflalamientos estan en consonancia con las meditaciones
y contemplaciones que en los Ejercicios Espirituales Ignacio pro-
pone para la segunda semana, particularmente en la célebre “dos
banderas”,* donde —segliin puede observarse— se enfatiza un
antagonismo de tipo teoldgico-politico, enfrentando dos polos
simbdlicos: Jerusalén y Babilonia (alegoria posiblemente tomada de
La Ciudad de Dios), que denotan dos dinamicas contrapuestas, Cristo
(humildad) y Lucifer (soberbia), el Ser y el No-Ser, respectivamente.
Puesto que se discierne desde el amory la memoria, sera importante

40 EE, 169.

41 Scannone, Discernimiento filosdfico..., pp. 47-48, cursiva en el original; Cfr. EE, 332.
42 Jorge M. Bergoglio, Meditaciones para religiosos. Bilbao, Mensajero, 2014 [1982],
pp- 161; 163y 166.

43 EE, 136y ss.
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que todo lider politico se descubra, ante todo, como un ser relacio-
nal, que incluso depende de los demas. Desde aqui podra discernir
desde el amor social (opuesto al amor propio) y la memoria agradecida
(opuesto ala memoria derrotista o triunfalista). De manera que de-
jandose guiar no por las “razones aparentes, sutilezas y continuos
engafos”,*4 sino por lo que el Dios siempre mayor ama, quien lidera
un proceso historico-cultural pueda optar cotidianamente por el
paradigma de la ecologia integral, en vez del paradigma tecnocrdtico,
por la cultura del cuidado, en vez de la cultura del descarte, por la
cultura de vida, en vez de la cultura de muerte.*s Alli tendriamos
delineadas las “dos banderas” actuales, la cuestion social tal como
la discierne Francisco. Para esto, en definitiva, hay que “pedir la
gracia de la memoria para saber elegir bien [...] entre el Sefior y los
idolos [...] que nunca tienen historia, sino que son ‘presente’”.4¢

En cuarto lugar, quien porta con el carisma ignaciano esta fami-
liarizado con el magis. Aqui solamente lo enunciamos, volveremos
sobre esto en el apartado siguiente.

De manera entonces que podemos afirmar que la reflexion del
liderazgo politico en Bergoglio se fue gestando desde sus afios de
Provincial jesuita y Rector del Colegio Maximo de San José, sobre
todo con una marcada preocupacion por esclarecer las caracteris-
ticas necesarias para el gobierno dentro de la Compaiiia. El jesuita
argentino, quien destacaba que el “gobierno espiritual” es “un
rasgo esencial del gobierno ignaciano”, sefialaba tres criterios que
marcan la relacion del “conductor” con el cuerpo o la institucion
que lidera, aspectos que en politica pueden vincularse con la rela-
cion del lider respecto alos ciudadanos y laburocracia estatal, segin
los niveles del analisis weberiano: a) el “cuidado por la edificacion
en los préjimos”, b) ser “factor de unidad”, y ¢) tener “humildad”,
sobre todo “en las persecuciones y dificultades”.48

44 EE, 239.

45 LS, 137, 213y 231

46 Bergoglio, Meditaciones..., p. 200.

47 Y precisaba Bergoglio: “Y se entiende aqui espiritual ‘no sélo en el sentido de
promover el espiritu religioso, sino en el sentido de que los superiores dirijan a sus
stbditos, no tanto por reglamentacién externa, sino por amor que discierne’. Evi-
dentemente este modo de gobernar exige, como conditio sine qua non, comunicacién
abierta y sincera”. En ibidem, p. 99.

48 Ibidem, pp. 99 y 107-109.
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Una teoria surgida del caminar junto al santo pueblo fiel de Dios

El interés bergogliano por el liderazgo politico tendria nuevos
desarrollos en su etapa de arzobispo de Buenos Aires y primado de
la Argentina, con reflexiones que buscaban interpelar a las concien-
cias de los dirigentes, en general, y de los gobernantes, en particu-
lar. El jesuita Bergoglio fue formando su concepcion del liderazgo
politico desde la praxis y la reflexion situadas, al calor del contacto
con el santo pueblo fiel de Dios, constituyéndose cada vez mas en un
pastor con olor a oveja, dialogando con los topicos de cada época e
interpretando los signos de los tiempos.

Esto suponia, por un lado, tener presente las orientaciones que fue
adoptando el Magisterio de la Iglesia. El Concilio Vaticano II, que se
refiri6 a la politica como “arte tan dificil y tan noble”, tuvo un ex-
preso mensaje dedicado a los gobernantesy las instituciones repre-
sentativas.# Por el otro lado, Bergoglio tendria presente, ademas, la
historia y la cultura de su pueblo-nacion, siendo los pobres quienes
mejor conservan sus valores. En este sentido, puede advertirse que
él se acerco al liderazgo desde términos que aluden a una direc-
cionalidad, a un poner en movimiento al grupo, empleando pala-
bras como conducir, conduccién,® términos centrales en la reflexion
sobre la “conduccion politica” del tres veces presidente argentino
Juan Domingo Perén.

También se ha deslizado cierta influencia que la conocida como
“Carta de la Hacienda de Figueroa” (1834) habria ejercido sobre el
pensamiento bergogliano, en lo que hace al posterior desarrollo y
explicitacion en los “cuatro principios” para la convivencia paci-
fica de un pueblo y su conducciéns Estos fueron presentados por
Bergoglio ante el presidente Carlos Menem en el Te Deum del 25
de mayo de 1999, en un mensaje critico de sus politicas neolibera-
les 52 Asi, el entonces Arzobispo de Buenos Aires estrend su catedra
teoldgico-politica.

49 Constitucién pastoral Gaudium et spes, cap. 4, 75; Mensaje del Concilio a la Huma-
nidad.

50 Bergoglio, Meditaciones..., pp. 100, 105 y 107. En el origen de la tradicién jesuita, ya
el propio san Ignacio hablaba de “lo que mas nos conduce...” (EE, 23).

51 Juan Carlos Scannone, “Cuatro principios para la construcciéon de un pueblo
segun el papa Francisco”, en Stromata, 2015, vol. 71, nim. 1, pp. 1-15.

52 Jorge M. Bergoglio, “Homilia en el Te Deum patrio”, 1999.
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A partir de la severa crisis que padeci6 Argentina en 2001-2002, el
Cardenal enfatizara la necesidad de la “cultura del encuentro”. Esto
supondria que —entre otras cosas— el “ejercicio de la autoridad”,
entendida como conduccion, se pusiera “totalmente al servicio” de
los demas, asumiendo que “el poder es servicio” y que “sélo tiene
sentido si esta al servicio del bien comin”, dado que la refundacién
del vinculo social poscrisis se daria en clave servicial 5

En ese contexto, Bergoglio referiria a la politica como “obra co-
lectiva permanente” que se debia “redescubrir” o “rejerarquizar”,
revalorizando la razoén de ser de los partidos politicos. Si éstos “son
instrumentos para impulsar ideas, cosmovisiones diferentes”,
el problema surge cuando eso “se confunde, los instrumentos se
declaran independientes y se pasa del partido politico a la partido-
craciay se pierde la dimensién de trascendencia a los otros, de servicio
a la comunidad. Esto es lo que origina el internismo”.

En sintonia con estos sefialamientos, el Cardenal apuntaba tam-
bién contra “la enfermedad del eticismo”, en tanto una de las trabas
mas relevantes “para el proceso politico”. Para Bergoglio, tal “mo-
ralina” —en vez de la moral— constituiria una patologia presente
en la politica, particularmente en el ejercicio del gobierno, expre-
sada en “la primacia de la formalidad sobre la realidad”, siendo un
ejemplo “la fascinacion por los organigramas”, por el funciona-
lismo. Observaria que una politica eticista, en el sentido expuesto,
se basa en la “personalidad”, aunque “no responde a la persona”, se
sustenta en “valores sin raices”, cayendo en un “fraude ontolégico
[...] es el fraude a la alegria de ser para vivir la tristeza del no ser”>*

Asi, no parece casual que en esa época el arzobispo profundizara
sus reflexiones de comienzos de los noventa sobre la corrupcion,
recuperando para ello un analisis tanto sobre los funcionarios que
adhirieron al poder “a cualquier precio”, como los “grupos corrup-
tos” en tiempos de Jesus, a los efectos de “ejemplificar el caso de
la corrupcion en las elites” contemporaneas. Asi, Bergoglio no sélo
advertiria que es propio de la actitud corrupta el cansancio de
“pedir perdon” —que en definitiva muestra un “cansancio de tras-
cendencia”—, sino también dos rasgos caracteristicos de esos
grupos: por unlado, “todos han elaborado una doctrina que justifica

53 Jorge M. Bergoglio, La nacién por construir. Utopia, pensamiento y compromiso.
Buenos Aires, Editorial Claretiana, 2013 [2005], pp. 45V 71.
54 Ibidem, pp. 67-70.
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su corrupcion o la cubre”, por el otro lado, sus miembros “son los
mas alejados, cuando no enemigos, de los pecadores y del pueblo” 5

Es en el texto Nosotros como ciudadanos, nosotros como pueblo
(2011) donde es posible advertir cierta presencia de los rasgos ya
mencionados y es alli donde Bergoglio brindé una definicion de
liderazgo. Esta conceptualizaciéon retine la advertencia sobre el
peligro de aferrarse a una nocioén inmanente del mismo, con el
sefialamiento de la proximidad concreta entre los lideres y el pue-
blo, considerando tanto la representacion como la expresion de los
representados, la legitimidad de origen de los lideres (dada por la
dimension procedimental de la democracia) como la legitimidad de
ejercicio (atendiendo la dimensién sustancial del régimen politico).
En definitiva, esbozaba por primera vez una nocion de lideres

democraticos populares:

El liderazgo es un arte... que se puede aprender. Es también una
ciencia...que se puede estudiar. Es un trabajo... exige dedicacion,
esfuerzo y tenacidad. Pero es ante todo un misterio... no siempre
puede ser explicado desde la racionalidad légica [...] El verdadero li-
derazgo vy la fuente de su autoridad es una experiencia fuertemente
existencial. Todo lider, para llegar a ser un verdadero dirigente, ha
de ser ante todo un testigo. Es la ejemplaridad de la vida personal
y el testimonio de la coherencia existencial. Es la representacion,
la aptitud de ir progresivamente interpretando al pueblo, desde el
llano, y la estrategia de asumir el desafio de su representacién, de
expresar sus anhelos, sus dolores, su vitalidad, su identidad.>

Preocupado por la “democracia de baja intensidad” que desatien-
de a los excluidos, con dirigentes proclives al “coyunturalismo” o
“cortoplacismo”, incluso con la “emergencia de liderazgos efime-
ros producidos por una campafia publicitaria o por la complicidad
mediatica”, Bergoglio pedira a la dirigencia “favorecer escenarios
que contribuyan al desenvolvimiento de una democracia participa-
tiva y cada vez mas social”. De ahi que el Cardenal jesuita apunta-
ra la necesidad de “hacerse pueblo”, abogando por “nuevos estilos
de liderazgo centrados en el servicio al préjimo y al bien comdn” 5
La pertinencia de recuperar estos seflalamientos de Bergoglio esta
dada a partir de que, si bien originalmente fueron planteados de
cara a la situacion de su pais, pueden encontrarse —por lo menos,

55 Jorge M. Bergoglio, Corrupcion y pecado. Algunas reflexiones en torno al tema de la
corrupcion. Buenos Aires, Editorial Claretiana, 2005, pp. 18; 33-34.

56 Bergoglio, Nosotros como ciudadanos, nosotros como pueblo..., p. 86.

57 Ibidem, pp. 25-26; 32; 46; 85. Las cursivas son nuestras.
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algunos de ellos— en el Magisterio de Francisco, que se empezaria
a desplegar a partir de 201358

Ademas de esa definicion, cabe sefalar otros aspectos relevan-
tes en la reflexion del Papa latinoamericano que pueden ponerse en
relacion con el liderazgo politico. En primer lugar, sobresalen el
discernimiento (al que ya aludimos mas arriba) y la magnanimidad.

Francisco ha reparado en el conocido elogio sepulcral dedicado a
san Ignacio (Non coerceri maximo, contineri tamen a minimo, divinum
est) y lo vinculd con la magnanimidad: “Se trata de no tener limites
para lo grande, para lo mejor y mas bello, pero al mismo tiempo
concentrados en lo pequefio, en la entrega de hoy”° En el planteo
de Bergoglio, “conducir en lo grande y en lo pequefio” se asociaba
con discernir sobre lo fuerte y lo débil, debiendo a veces “poner li-
mites” y “esperar”.°

En segundo lugar, otros aspectos que resultan relevantes y perti-
nentes para el liderazgo politico alaluz de la ensefianza de Francis-
co, son los cuatro principios —enmarcados a su vez en las tensiones
bipolares— que, si bien ya formaban parte de su reflexion, fueron
presentados al mundo sefialando que “brotan de los grandes pos-
tulados de la Doctrina Social de la Iglesia”, incorporandolos al
Magisterio Pontificio en Evangelii gaudium: “el tiempo es superior
al espacio”, “la unidad prevalece sobre el conflicto”, “la realidad es
mas importante que laidea” y “el todo es superior a la parte”.s

La teoria bergogliana del liderazgo politico se consuma en Fratelli tutti

Fratelli tutti no solamente sobresale (incluso en la Doctrina Social
de la Iglesia) por la referencia expresay positiva a lideres religiosos
no cristianos (como el Gran Iman Ahmad Al-Tayyeb y el recordado
Mahatma Mohandas Gandhi).®> Ademas, es el primer texto del Ma-
gisterio de Francisco que menciona expresamente a la democracia.
Asi, el Papa explicitamente alude al régimen politico democratico
en cinco ocasiones: critica que las “grandes palabras” como “de-
mocracia, libertad, justicia, unidad” sean “manoseadas y desfigu-

58 Cfr. EG, 205; LS, 176-198.

59 GE, 169.

60 Bergoglio, Meditaciones..., pp. 99 y 107-109.

61 Para profundizar en esos principios y su enmarque, véase EG, 221-237.
62 FT, 5y 286.
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radas para utilizarlas como instrumento de dominacién”;®* muestra
preocupacion por los “ingentes intereses econéomicos” que estan
en juego en el “mundo digital”’, “creando mecanismos de mani-
pulacion de las conciencias y del proceso democratico”;¢ llama la
atencion sobre “palabras como libertad, democracia o fraternidad
[que] se vacian de sentido” cuando el “sistema econdmico y social
produzca una sola victima y haya una sola persona descartada”;®
advierte que se corre el peligro de “eliminar la misma palabra
‘democracia’ ”, a causa de “la pretension de instalar el populis-
mo como clave de lectura de la realidad social”, tergiversacion que
tiene entre sus debilidades “que ignora la legitimidad de la nocién
de pueblo”;%® y reclama el reconocimiento de los “movimientos
populares”, puesto que, de lo contrario, “la democracia se atrofia,
se convierte en un nominalismo, una formalidad, pierde represen-
tatividad, se va desencarnando porque deja afuera al pueblo en su
lucha cotidiana por la dignidad, en la construccion de su destino”.¢7

En resumen, asi como hay un reconocimiento expreso de la de-
mocracia, vemos que los sefialamientos de Francisco muestran
una acentuada preocupacion por su posible pérdida de sentido, por
quedar reducida meramente al ambito de lo formal, con el peligro
de ser apropiada por las elites economicas, que dejan al pueblo-na-
cion, pero particularmente al pueblo-pobre-trabajador-descartado
(segln la ltcida expresion de Emilce Cuda)®® sin incidencia en la
toma de decisiones.

Junto con las observaciones referidas, queremos profundizar
nuestro sefialamiento de la marcada vocacion de Francisco por
renovar el didlogo con los politicos, sobre todo en el contexto de
la democracia representativa, sin descuidar la dimensién partici-
pativa, segin la nocion de “democracia integral” a la que apunta-
ra Scannone.® Asi, en Fratelli tutti hay una intencion por contribuir
a orientar ética y teolégicamente a los responsables de los Estados

63 FT, 1.

64 FT, 45.

65 FT, 110.

66 FT, 157.

67 FT, 169.

68 Expresion elaborada a partir del papa Francisco y de los teblogos argentinos del
pueblo (como Lucio Gera, Rafael Tello, Jorge Seibold, Juan Carlos Scannone y Fer-
nando Boasso).

69 Juan Carlos Scannone, “Lo social y lo politico segtin Francisco Suarez. Hacia una
relectura latinoamericana actual de la filosofia politica de Suarez”, en Stromata,
1998, vol. 54, nim. 1-2, p. 86.
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y de las relaciones entre los mismos,” respetando la autonomia de
lo politico y actualizando lacidamente la linea de reencuentro ini-
ciada con maestria por Le6n XIII. Ya vimos que como hijo espiritual
de San Ignacio de Loyola, el papa Bergoglio conoce muy bien el arte
de formar en la ciencia del discernimiento particularmente a quienes
estan ocupados “en cosas publicas” Y aqui, entendemos, radica la
consumacion de la teoria bergogliana del liderazgo politico, pues-
to que en Fratelli tutti se exhorta a que los dirigentes sean “lideres
populares”, es decir “capaces de interpretar el sentir de un pueblo,
su dindmica cultural y las grandes tendencias de una sociedad”.”?
Francisco reivindica el “liderazgo popular” y previene contra sus
degradaciones: la desfiguracion de la palabra “pueblo” (en si misma
ambigua por riqueza, no por defecto) y el “inmediatismo”.”3

Es oportuno ahora si desarrollar el cuarto aspecto que enunciamos
arriba cuando dijimos que el hijo espiritual de Loyola es alguien que
busca el magis (mas), entendido como lo mejor, el mayor servicio.
De aqui se puede comprender por qué el titulo que Francisco eli-
gi6 para el capitulo quinto de Fratelli tutti, alude expresamente a “la
mejor politica”. Esto, a nuestro juicio, sin abandonar el posibilismo,
puesto que —como dijimos desde Lacouture— no se trata de la
maximam, “la maxima” politica; sino maiorem, de “una mayor”
(0o mejor) politica. Esta es la propuesta contraria (segin el agere
contra ignaciano) a la configuraciéon que muchas veces la politica
adquiereactualmente. Asi, Francisco se lamentaal inicio del referido
capitulo: “desgraciadamente, la politica hoy con frecuencia suele
asumir formas que dificultan la marcha hacia un mundo distinto”.
La meta que propone para la politica apunta alto (lo que no quiere
decir a un imposible), puesto que no se sale del posibilismo jesuita:
“hacer posible el desarrollo de una comunidad mundial, capaz de
realizar la fraternidad a partir de pueblos y naciones que vivan la
amistad social”.’s

Asi entonces, no sorprende que el papa ignaciano plantee un
dialogo abierto y sincero con los politicos, sin excluir a nadie.
Esto significa que no se trata de hablar exclusivamente con quie-
nes se reconocen como parte de la Iglesia o estan cerca de sus

70 FT, 126-127.

71EE, 19.

72 FT, 159.

73 FT, 160-161.

74 Cfr. EE, 319

75 FT, 154. Las cursivas son nuestras.
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posicionamientos, sino también con quienes pueden llegar a te-
ner posturas disonantes y hasta ideolégicamente antagonicas. Sin
dudas, aqui hay un gran desafio. Recordemos que en Evangelii
gaudium, al decirnos que “el modelo es el poliedro, que refleja la
confluencia de todas las parcialidades que en él conservan su ori-
ginalidad”, Francisco sefiala para la “accion pastoral” y la “accién
politica” que “aun las personas que puedan ser cuestionadas por
sus errores tienen algo que aportar que no debe perderse”’ En Fra-
telli tutti va mas lejos, afirmando (al comentar la parabola del buen
samaritano, texto que constituye acaso la clave hermenéutica de la
enciclica): “La paradoja es que a veces, quienes dicen no creer pue-
den vivir la voluntad de Dios mejor que los creyentes”.”?

Se trata de sefialamientos que claramente tienen implicancias
para la politica democratica, donde es necesario hacer realidad el
“suerio de fraternidad y amistad social”?® en cada pueblo y entre los
pueblos. Recordando que “la unidad es superior al conflicto”;”” hay
que saber trascender las l6gicas partidarias —aunque sean media-
ciones politicas validas e insustituibles— en pos de construir (en
union y distincion) la “cultura del encuentro”, que se opone a la
“cultura del enfrentamiento”.8°

Con actitud comprensiva y realista, segin el posibilismo jesuita,
Francisco, por un lado, llama a “rechazar el mal uso del poder, la
corrupcion, la falta de respeto a las leyes y la ineficiencia”.® Por el
otro lado, afirma que “cualquier empefio” en la construccion de
‘“una amistad social que integre a todos” llega a ser “un ejercicio
supremo de la caridad”. Y esto se entiende en el sentido de que “un
individuo puede ayudar a una persona necesitada, pero cuando
se une a otros para generar procesos sociales de fraternidad y de
justicia para todos, entra en ‘el campo de la mas amplia caridad, la
caridad politica’. Se trata de avanzar hacia un orden social y poli-
tico cuya alma sea la caridad social”.82 De manera que, en linea con
la tradicion agustiniana, la justicia —que debe suponer a la mise-
ricordia—es la medida de la buena (y mejor) politica. Lo que al fin
de cuentas importa es obrar politicamente con magnanimidad.

76 EG, 236.
77 FT, 74.
78 FT, 6.
79 FT, 245.
80 FT, 30.
81FT, 177.
82 FT, 180.
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Todos estos seflalamientos tienen fuertes implicancias para la
situacion actual de la democracia, a la cual Francisco alude desde
la etimologia del término: “gobierno del pueblo”.83 Contrariamen-
te a la antipolitica que conlleva el “paradigma tecnocratico” que
es valientemente desenmascarado,® podemos decir que las im-
plicancias de Fratelli tutti respecto a la democracia, radican en que
el Papa hace una apuesta renovada y contundente por “rehabilitar
una sana politica”.85 Asi, en tal sentido, Francisco llama la atencion
sobre la necesidad de poner a la democracia, en definitiva, a salvo
de dos amenazas: ciertas “formas populistas” y ciertas “formas
liberales”®¢ cuya dificultad compartida es la incapacidad “para
pensar un mundo abierto que tenga lugar para todos, que incorpore
alos mas débiles y que respete las diversas culturas”.s’

La caridad politica, junto con el liderazgo politico popular, se re-
vela entonces como la propuesta superadora ante tales peligros y
es la clave para fortalecer el régimen politico (maxime en vista a
la pospandemia), para que sea una democracia integral, que armo-
nice y cumpla tanto su faz formal/procedimental como sustancial,
tanto su pilar representativo como el participativo. Segin nuestra
opinion, desde Fratelli tutti, Francisco insta particularmente a los
lideres democraticos a discernir y optar por proyectos que, en defi-
nitiva, estén en lalinea histérica de la liberacion integral de y para los
pueblos, como ya apuntara Scannone.%8

Profundizando tal lectura discerniente, que el mismo Francisco
realiza, en Fratelli tutti se nos sefiala cual es el criterio de la “buena
politica”: aquella que “une al amor la esperanza, la confianza en las
reservas de bien que hay en el corazén del pueblo, a pesar de todo”;°
la politica en la cual el poder es el servicio®® al bien comiin,” no omni-
potencia o prepotencia; si “amor social” operante (efectivo, segtn la

83 FT, 157.

84 LS, 166.

85 FT, 168.

86 Es interesante recordar que desde Ledn XIII en adelante, el Magisterio social
Pontificio advertiria principalmente sobre las amenazas del liberalismo y el socia-
lismo, sin dejar de alertar —en su tiempo— sobre los totalitarismos. Ver Farrell, op.
cit., p. 52.

87 FT, 155.

88 Scannone, “Teologia y politica...”, p. 262y 256.

89 FT, 196.

90 Se alude a tal servicio en FT, 115. La expresion, muy propia de Bergoglio, ya apa-
rece en la primera homilia de su Pontificado, cuando al asumir como Sucesor de
Pedro (el 19 de marzo de 2013), Francisco dijo: “Nunca olvidemos que el verdadero
poder es el servicio”.

91 FT, 154.
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enseflanza ignaciana?®?) que edifica “un mundo nuevo”Y concluye
su capitulo dedicado a “la mejor politica” dejando estos interrogan-
tes para que el politico democratico (de vocacién o de profesion),

mediante el discernimiento, pueda llegar a ser un lider popular:

Pensando en el futuro, algunos dias las preguntas tienen que ser:
“;Para qué? ¢Hacia donde estoy apuntando realmente?” Porque,
después de unos afos, reflexionando sobre el propio pasado la
pregunta no sera: “;Cuantos me aprobaron, cuantos me votaron,
cuantos tuvieron una imagen positiva de mi?” Las preguntas, qui-
zas dolorosas, seran: “¢Cuanto amor puse en mi trabajo, en qué hice
avanzar al pueblo, qué marca dejé en la vida de la sociedad, qué
lazos reales construi, qué fuerzas positivas desaté, cuanta paz
social sembré, qué provoqué en el lugar que se me encomend$?”%

Para comprender mejor qué quiere decir Francisco con la nociéon
servicial del poder, recordemos un pasaje clave donde Jesus se ex-
presa sobre la ldgica que campea en los poderosos, invitando el
Sefior a que sus seguidores tomen una actitud alternativa, mas aun,
contraria. Asi, en el contexto de haber anunciado por tercera vez su
Pasion y de encaminarse hacia Jerusalén, a partir de una pregunta
de Juan y Santiago (atravesada, diriamos, por la légica del carre-
rismo) Jesus dijo a sus discipulos: “Como ustedes saben, los que se
consideran jefes de las naciones las gobiernan como si fueran sus
duefios, y los que tienen algin puesto hacen sentir su poder. Pero
no sera asi entre ustedes. Al contrario, el que quiera ser el mas im-
portante entre ustedes, que se haga el servidor de todos; y el que
quiera ser el primero, que se haga siervo de todos. Asi como el Hijo
del Hombre no vino para que lo sirvieran, sino para servir y dar su
vida como rescate de una muchedumbre.”%

La propuesta de Jesis —que entendemos desde la insoslayable
dimension social de su Evangelio— alude a optar no por el dios
(idolo) poderoso y dominador, sino por el Dios servicial y salvador.
Tal invitaciéon reino-céntrica del Divino Maestro sigue teniendo

vigencia, pues como lo decia jesuanicamente Casaldaliga:
Para cambiar de vida
Hay que cambiar de Dios.

92 EE, 230, la contemplacién Ad Amorem, recogida en FT, 183.

93 FT, 183.

94 FT, 197.

95 Este pasaje de Marcos (Mc 10, 42-45) aparece en otros dos evangelios sindpticos:
Mateo pone en boca de Jesus que los poderosos “oprimen” a las naciones (Mt 20,25)
y Lucas retoma esa expresion, agregando “y, en el momento en que las oprimen [a
las naciones], se hacen llamar bienhechores” (Lc 22,25), ubicando esas palabras en
el contexto de la Ultima Cena.
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Hay que cambiar de Dios
Para cambiar la Iglesia.
Para cambiar el Mundo
Hay que cambiar de Dios.%

Asumir, como hace Francisco, que el poder es el servicio (en total
sintonia con el Evangelio) es el puntapié inicial para ese cambio ad
intra y ad extra. Pero esta perspectiva plenamente humanizante (y,
por eso mismo, divina) necesita del discernimiento de los gobernan-
tes en todo momento. Y esto es algo que no pueden hacer en soledad.

El acompaiamiento desde el paradigma del Sefior de la Buena
Compainia

Presentados los aspectos centrales de la teoria bergogliana del
liderazgo politico democratico popular, la cual —segtin afirma-
mos— alcanza su mayor desarrollo en Fratelli tutti, nos ocupamos
en esta seccion final de una forma posible para volver operativos
esos planteos de Francisco. Para esto, es pertinente referir —aun-
que sea sucintamente— cual es la situacion cultural y espiritual de
nuestro tiempo.

En este sentido, segin se puede constatar, estamos ante el pre-
dominio de una cultura posmoderna, donde las propuestas del
individualismo narcisista y maximalista (centrados en el yo) tienen
mayor popularidad que los proyectos de vida que buscan la plenitud
sin saltarse las renuncias, el desapego, la humildad y la apertura
amorosa horizontal y vertical a la alteridad: los demas, la Creacion
y el Creador (un descentrarse de uno mismo). En tal sentido, tien-
de a predominar en la vida politica, en particular, y en el ambito
publico, en general, la lejania de Dios, coexistiendo también —si
no enfocamos el problema de manera ingenua— con el retorno de
argumentos relativistas,”” como el esgrimido por el senador Simaco
en la crisis de Roma, hacia finales del siglo 1v.

Asi, como seflalamos en otro trabajo, cuando los lideres politicos
no reconocen esa dimension trascendente de la persona humana,
podemos hablar también de ellos como los mds pobres de los pobres,
recuperando una expresion central en la Madre Teresa de Calcuta

96 Este poema, llamado “;Por qué no cambias de Dios?”, esta citado en Michael P.
Moore, Pedro Casalddliga. Cuando la fe se hace poesia, Buenos Aires, Editorial Clare-
tiana, 2021, p. 21.

97 Francisco dice sin reparos: “El relativismo no es la solucion” (FT, 206-207).
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que ella misma aplicaba también a las sociedades occidentales opu-
lentas.’® Ciertamente, también en esos lideres son posibles actos de
verdadera grandeza.?® Pero también ellos pueden encontrarse en
las periferias existenciales, a las cuales ya habia aludido Bergoglio
en su recordada intervencion en la Conferencia de Aparecida.

De manera entonces que podemos encontrar la Calcuta de los
pobres en el corazon y la conciencia, en las intenciones (el futuro),
las acciones (el presente) y las obras (dejadas en la historia), de
quienes en nuestras democracias aspiran a representar al pueblo-
nacion, en general, y al pueblo-pobre-trabajador-descartado, en
particular, aunque muchas veces les falte caridad politica. No hay
que abandonarlos, puesto que “existe un vinculo inseparable entre
nuestra fe y los pobres. Nunca los dejemos solos”.1%°

Contemplando que, sorprendentemente, en esos pobres también
pueden estar los dirigentes politicos, tomemos en serio el llamado
que hace Francisco —al inspirarse en Fratelli tutti en el mistico del
Sahara, Carlos de Foucauld, el “hermano de todos”—! a entablar
un dialogo fraterno, amistoso y orientador, que los acompaiie —sin
desmedro de su autonomiay libertad— en su alta vocacion, sabien-
do que también esos lideres politicos (desde su pobreza o periferia
existencial) pueden contribuir con el bien comun.

El proceso sociocultural que Fratelli tutti propicia en clave de li-
derazgo democratico popular y caridad politica para hacer efec-
tiva la transicion y conversion al paradigma de la ecologia integral
plasmado en Laudato si’no constituye una meta inalcanzable. Con
Francisco —actualizando el carisma y la visién estratégica y po-
sitiva de Loyola—, decimos que es posible.**> Por ello, es muy im-
portante aprovechar y generar ambitos de acompafiamiento y de
dialogo, al servicio de propiciar una conversion' (afectiva) a dicho
paradigma,* instando al compromiso activo de los lideres politicos
con la caridad politicay por ende, por la justicia social y el desarrollo

98 Para profundizar, ver Torres, op. cit.

99 Cfr. FT, 74.

100 EG, 48. Sobre la actitud de orientacién y acompafiamiento (para la conversién
afectiva, profunda), ya san Ignacio daba unas certeras indicaciones en el “Presu-
puesto”, en clave salvifica (EE, 22).

101 FT, 286-287.

102 Cfr. FT, 154.

103 Obviamente, respetando la dignidad y la libertad de las personas.

104 Cfr. LS, 137.
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humano integral'*s para todas y todos, que es otro nombre para la paz
duradera y la auténtica liberacion. En esos espacios, por supuesto, se
debe dar una ayuda preferencial a los lideres politicos que, al estar en
las periferias existenciales, se puedan encontrar entre los mds pobres
de los pobres, en quienes esta Cristo bajo un angustioso disfraz, segin
decia misticamente la Madre Teresa.

Asi como Francisco nos invita a reparar en la parabola del buen
samaritano, seria interesante (para hacer efectivo el acompa-
flamiento al que haciamos referencia) complementar este pasaje
neotestamentario con otro texto de los evangelios: el de los dis-
cipulos de Emaus (Lc 24, 13-35). Ellos fueron alcanzados por Jesus
resucitado, a quien (en el contexto de esa narracion) se propone
llamar “Sefior de la Buena Compaiiia”. o

Es pertinente dejar en claro que se habla de un “acompariante” el
cual se advierte como “necesario” y cuya “funcién se desmarca del
concepto de ‘experto’ y también de otras concepciones incompletas
[aunque no prescindibles] como amigo, confidente o consejero”.7
Esto no es un aspecto menor, dado que en la teoria politica (inclu-
so la de cufio humanista-cristiana, como santo Tomas Moro con
su Utopia) tradicionalmente se ha planteado la necesidad de “conse-
jeros” de los gobernantes. Vemos entonces que la figura del acom-
paflante —caracteristica de la tradicién ignaciana, aunque desde
luego no patrimonio exclusivo de ella— esta en otro registro y
puede responder mejor a las sensibilidades de nuestro tiempo.

Para comprenderlo, veamos entonces qué se nos quiere decir
cuando se nos propone contemplar el pasaje de los discipulos de
Emats a la luz del Sefior de la Buena Compaiiia:

Dos hombres se “malacompafan” en direccién a Emais haciendo
mas profundas las heridas, mas amarga la frustracién, mas ar-
gumentada su desesperanza. En su camino son alcanzados, sin
reconocerle, por el Sefior de la Buena Compariia que se pone a ca-
minar con ellos. Crea un ambiente calido, un lugar seguro donde se
pueden destapar las heridas y airear los fracasos. Lentamente les
contrasta y les desvela el sentido en la adversidad, cura algunas
heridas, da argumentos y vias a la esperanza. Caminar en su com-
paiiia abre una nueva perspectiva que los lleva a elegir la vida; ser

105 Este término fundamental, que se remonta a Populorum progressio (1967), en
Fratelli tutti aparece siete veces (FT, 21, 112, 133, 169, 235, 257, 276).

106 Ignacio Boné, “Acompafiamiento, eleccién y union: apuntes culturales y reli-
giosos”, en Manresa, abril-junio 2011, vol. 83, nim. 327, p. 141.

107 Ibidem, p. 147.
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“bienacompafiados” por El les conduce a elegirlo como Maestro y
Sefior mas alla de lo que parece frustracion y fracaso. En ese en-
cuentro, aprenden a leer su propio corazon y a entender hacia
doénde los lleva, qué caminos personales deben seguir. De huir y
malacompariarse, aprenden a ser buena compaiiia el uno para el
otro y vuelven a Jerusalén donde estan los otros necesitados de
consuelo y donde esta la comunidad, una compariia mayor, testigo y
garante de la presencia de ese Sefior de la Buena Compaiiia."

En esta tarea, el acompafiante entonces debera poner lo mejor de
si para poder ayudar —abiertos a la gracia— a “un encuentro con el
Sefior de la Buena Compaiiia que se transforma en gusto por todo lo
que nos saca del propio amor, querer e interés”.”*® De esta manera,
quienes se dejan bien-acompafiar, se abren a la posibilidad de
reencontrarse con su Principio (la brijula) y Fundamento (el cimien-
to) de su vocacion politica: “Unidos al resucitado frenan su huida 'y
reafirman la eleccion central de su vida: lo reconocieron, volvieron
a conocerle como el Sefior”.°

El jesuita Bergoglio, ensefiando sobre el Principio y Fundamento
ignaciano,* que inspira todo el proceso de quien se deja bien-
acompanar, instaba a “recordar nuestros principios: el principio en
Dios [...] el principio de mi vocacién”. Y a partir de reconocer estos
comienzos, se podria advertir que “el Seiior, al darnos una mision,
nos funda”.*> Justamente, el paradigma del Sefior de la Buena Com-
pafiia permite recordar los “principios” y reorientar la afectividad,
y asi, enmendar el rumbo en apertura desapegada y descentrada a
la otredad. De esta manera, el acompafiamiento propuesto permite
poner en practica la teoria del liderazgo politico del papa Bergoglio,
que en Fratelli tutti alcanza su mejor desarrollo, con el énfasis en la
mejor politica: democratica y —a partir del amor social— al servi-
cio del pueblo.

108 Ibidem, pp. 147-148.

109 Ibidem, p.146. Cfr. EE, 189.

110 Ibidem, p. 144.

111 Cfr. EE, 23.

112 Bergoglio, Meditaciones, pp. 124y 126.
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La dialéctica del mundo cerrado-
abierto en el papa Francisco:
¢ Fratelli tutti o nemici tutti?

Resumen

La Enciclica Fratelli tutti
irrumpe en el sistema-mundo
capitalista con un bello poe-
ma a la fraternidad. La ética del
egoismo no ha podido solucio-
nar los problemas que atafien en
el mundo hoy, por lo que el papa
Francisco invita a ver en déonde
se ha olvidado. La “amistad so-
cial”, en este ambito, ofrece una
alternativa ante la vulnerabili-
dad de las relaciones sociales.

Palabras clave

fraternidad, capitalismo, ex-
pulsiones, dignidad de la perso-
na humana, comunidad.
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Abstract

The encyclical Fratelli tutti
bursts into capitalist world-
system as a beautiful poem to
fraternity. The ethics of selfish-
ness has failed to solve pro-
blems what to concern in world
today, so the Pope Francisco
invites to see where it has
forgotten. The “friendship-
social”, in this ambit, offers an
alternative facing the vulne-
rability of the socials relation-
ships.

Keywords

fraternity, capitalism, expul-
sions, dignity of human person,
community.



( ( O he calls out to the man on the street ‘sir, can you help me?”

solia ser una canciéon de muy lejana realidad o, acaso, reve-
lador de un grupo minoritario. Eran los ochenta. La realidad mun-
dial econémica osaba de encontrar un modelo de frente a la puerta
del segundo milenio. Parecia lejano de creer y muy cercano para
divisar. Sin embargo, la vision benjaminiana continuaba siendo
creible sobre el capitalismo como redentor de todos los problemas
que atafien al hombre.

Han pasado ya algunas décadas para darse cuenta, en palabras del
papa Francisco, de que el dogma del neoliberalismo esta creando un
“mundo”. §Qué significara ese mundo, entendido desde lo ficticio y
financiero? ¢La humanidad estara realmente en los limites del pro-
greso? Parece que esta red capitalista esta forjando una autonomia
que no depende de estados nacionales, lideres sociales y religiosos,
campafias de transformacion social, entre otros. Este nuevo mun-
do —lo nuevo entendido como inédito— se sostiene por la obscena
voracidad de un capital en incesante acumulacion.>

Por ello, la social y agil pluma del pontifice argentino redacta en
medio de los diques espinosos que pretenden que el capitalismo
pase a ser la Unica soluciéon a todos los reumas sociales; entre
ellas, la actual pandemia contagiada y desnudante de las sindemias
provocadas por la dialéctica del mundo cerrado-abierto, que va
devorando a cualquier ser humano.

Tres puntos nodales seran importantes para tener un acerca-
miento a esta carta enciclica: 1) el dogma del capitalismo, 2) mun-
do abierto-mundo cerrado, 3) una alternativa: “amistad social”.
Impensar, desde este contexto epistolar, ayudara a deconstruir los
prejuicios, como diria Gadamer, latentes, pretendiendo anticiparse
para no concluir como Phil Collins: “Oh Lord, is there nothing more
anybody can”.

1 La cancion de Phil Collins porta una interpelaciéon muy profunda: el verbo “calls
out” no se reduce a gritar, ni a pedir; se refiere al grito de los que marchan en una
huelga, por lo que quiere decir que la voz del pobre es en si misma una denuncia
social.

2 Cfr. Jaime Osorio, “El sistema-mundo de Wallerstein y su transformacién. Una
lectura critica”, Argumentos. uam Xochimilco, México, Afio 28, nim. 77 (enero-abril
2015), p. 137 [en lineal, http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_ arttext&pi
d=S0187-57952015000100007
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El dogma del capitalismo

El capitalismo se ha entendido s6lo como un sistema de produc-
cion; empero, va mas alla de ser un sistema econémico. Implica en
su dynamis una epistemologia, una antropologia, un modo de ver la
realidad e interpretarla; una compleja y tejida red plausible? y om-
nipotente. El deseo adanico de poder se puede lograr mediante esta
red econdmica. Ella es el fruto de deseo y de “divinidad”. Por eso,
De Sousa Santos lo ejemplifica muy ad hoc en la leyenda de los “tres
unicornios”,* que son los principales modos de dominacion; letales
en su extractivismo, feroces y destructores por encima de cualquier
regulacion moral y juridica. Es el juego mitico de quien sabe que no
“es”, pero todos “creen”.

Aquella alegoria, la de los tres unicornios, que empuja a la pistis ha
permeado a todo ser humano moderno. Reconoce que se conjugan
aspectos reales e irreales (tomados de la vida diaria); que la realidad
superaalaimaginacion, que el “poseer” supera al “desear”. No obs-
tante, entra en el circulo vicioso de quien cree que se puede alcanzar
mediante el poder econémico. En esta linea, el papa de la Patago-
nia pretende entrar en didlogo con este mundo ficticio. Un mundo
de virtualidades para captar la debilidad humana y engrandecerla
mediante la alienacién consumista y mercantil. La enciclica posee
un valor preponderante al momento de reconocer esas estructuras
econdmicas que van legitimando la explotacién y el nuevo esclavis-
mo del ser humano. Se puede cuestionar su capacidad socioldgica al
momento de reconstruir un “analisis de la realidad”, pero nunca se
puede interpelar la evidencia del correr del mundo actual. {Por qué
mas pobreza cuando hay mayores avances cientificos y tecnolégi-
cos? ¢Por qué el proceder de nuevas enfermedades virales y pan-
démicas? ;Por qué el progreso cientifico no empata con una mejor
actitud ética y humana? El papa hace eco de una voz, exhortando
algunos “consejos [...] a un amor que va mas alla de las barreras de
la geografia y del espacio”5

3 La plausibilidad se refiere a como cualquier institucién (en este caso, el capitalis-
mo) va creando estructuras para fortalecer su poder e injerencia en los demas. Para
entender las estructuras de plausibilidad, vid. Peter Berger, “Religién y construc-
cién del mundo”, El dosel sagrado, Barcelona, Kairds, 1999, pp. 74-80.

. Cfr. Boaventura de Sousa Santos, La cruel pedagogia del virus, Buenos Aires,
TNI-CLACSO, 2020, P. 35. Es interesante como el autor brasilefio mantiene una rela-
cion entre los tres unicornios (capitalismo, colonialismo y patriarcado) a la altura
de la trinidad, profesada en el cristianismo. La teologia politica, por mencionar
a Peterson, reconoce estas antinomias a prop6sito de la reflexion presentada aqui.
5 SS Francisco, Carta enciclica Fratelli tutti, 1 (De aqui, se citara FT).
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Esta voz papal logra algo neural: toca el centro de este sistema
como dogma capitalista para leer y dialogar al mismo nivel, sin li-
mites territoriales y espaciales. El Dios cristiano es providente con
sus hijos. El capitalismo no a todos los atiende, sino aquellos que
gozan peculiarmente de derechos y privilegios. Esta hermenéutica
social deja en claro que, por encima de toda red econémica hay un
hermano que denuncia con voz de hambre, con voz para vivir dig-
namente, con voz para un mundo mejor y posible.

En la historia humana nunca habia existido un sistema tan auto-
suficiente como el capitalismo moderno. Ciertamente, todo modo
de produccion intenta lograr un “capital”. El problema actual es
que ese “capital” se da por redes de sobreacumulacion a costa de
la explotacion humana, del medio ambiente y de redes de corrup-
cion (Laudato si’, 172-173). A este propdsito, el Papa Benedicto xvi ya
habia divisado el problema ecolégico como un problema que nacié
del econémico.

¢Por qué este sistema es autosuficiente y voraz? Wallerstein lo
define como un “sistema- mundo”, en donde se va potenciando
un espacio intemporal e interritorial para sobrevivir a cualquier
obstaculo, épocay situacion. No necesita de las leyes, ni de la regu-
lacion, tampoco de los Estados-nacionales; solamente vincula dos
ejes: la riqueza acumulada (como lo primero), y la pobreza (como
algo necesario). Este “sistema-mundo” no crea lazos solidarios,
sino que osa a favor de la lucha en competencia y produccion. Tanto
vales, cuanto produces y compras.

Algunos, como S. Zizek, esperaban que el coronavirus colapsaria
el sistema actual; no obstante, parece que se ha mutado mediante
las redes digitales y cibernéticas’ En China, por ejemplo, los big
data —senala Byung-Chul Han—fueron un mecanismo de con-
trol ante la pandemia de la Covip 19.% La digitalizacion abre paso,

6 Cuando Wallerstein menciona su concepto sistema-mundo, se entiende como una
reflexion necesaria para comprender las funciones econémico-sociales que existen
dentro del capitalismo. Es, por lo tanto, una red de existencia donde no depende, sino
s6lo del crecimiento econdémico basado en la incesante acumulacién del capital, por
lo que esta por encima de cualquier territorio, espacio y tiempo. Cfr. J. Osorio, op. cit.,
pp. 133-137.

7 N. B. En estos dias de pandemia, en el sur epistémico las personas no siempre tie-
nen acceso a comprar mediante plataforma (Uber Eat, Didi, entre otros); por otro
lado, el sistema capitalista ha generado personas ‘“uberizadas”; vid. B. de Sousa,
op. cit., p.50.

8 Un debate actual sobre los gobiernos mundiales es que han quedado reducidos a la
impotencia. De Sousa, por ejemplo, en La cruel pedagogia del virus (p. 24), cuestiona
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paulatinamente, a nuevas formas de dominacion que se venden
como una “mejora” para comunicarsey “contactarse” (in touch) de
manera aséptica y confiable. Esa “mejora” ha sido favorable para
algunos (como es el caso de nuevos millonarios, por ejemplo, el
duefio de zoom; home-office, home schooling); para otros, la nueva
era de la exclusion digital. Una educacién on-line para un grupo so-
cial reducido. Un trabajo home, para algunos privilegiados. ¢Y los
demas? jReducidos a la nada social!

En Laudato si’ (n. 116), el papa ya acusaba esto: “En la modernidad
hubo una gran desmesura antropocéntrica que, con otro ropaje, hoy
sigue dafiando toda referencia comun y todo intento por fortalecer
los lazos sociales [...] Se transmitié muchas veces un sueflo prome-
teico de dominio sobre el mundo [...] el ser humano como ‘sefior’ del
universo”. Ese arquetipo de la naciente modernidad ha declinado en
un camino a la depredacion social y humana. La modernidad, petu-
lante en su racionalidad, sigue creando nuevas formas de promesas
que se reducen de forma acelerada y acotada.

Sin lujo de coincidencia, Fratelli tutti embiste en tiempos de pan-
demia por Covip 19, analizando que, pese al contagio de este pre-
sente incierto, el capitalismo no puede redimir la crisis sanitaria.
La vacuna no sera la solucion, puesto que antes ya hay una cantidad
sindémica que ha puesto al ser humano en el patibulo del mode-
lo capitalista predatorio. Si lo destapa, es porque alli se esconde un
coloniaje que rompe proyectos para todos (FT, 15 y ss). Abstrae, para
denunciar, las nuevas formas de colonizacion cultural (FT, 14) vy las
nuevas personalidades para este “nuevo” sistema.

Desde el inicio de la modernidad, se entendié que “colonizar es
gobernar”, y el capitalismo lo asumié como una armadura para lo-
grarlo. Una de esas formas son las llamadas Expulsiones,® que s6lo se

acercade sila democracia carece de la capacidad politica para responder a las emer-
gencias, en este caso sanitaria. Byung-Chul Han da entender que lo cultural puede
ser un elemento favorable en este estado de emergencia sanitaria: la tradicién de
Asia revela una mentalidad disciplinada bajo una mentalidad autoritaria, donde la
tecnologia ha sido un potencial enorme para defenderse de la pandemia. Vid. aavv,
Sopa de Wuhan, aspo, 2020, pp. 79-81.

9 Este término es acufiado en el pensamiento de la socidloga Saskia Sassen. Aunque
haya nacido en Paises Bajos, su experiencia de crecimiento en Argentina le hizo
ubicar los problemas sociales, que surgen a propdsito de lo econémico. En esta li-
nea, las Expulsiones se refieren a un paso donde cualquier ser humano no existe ya
en el mundo econémico; es despojado de su reconocimiento y arrojado a la nada. Cfr.
Alejandra Marulanda Hernandez, “Saskia Sassen. Expulsiones. Brutalidad y com-
plejidad en la economia global”, Iconos. Revista de Ciencias Sociales, nim. 56, Buenos
Aires, 2016, pp. 221-224.
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magquillan mediante el abrirse al mundo: “Una expresion que hoy ha
sido cooptada por la economia y las finanzas. Se refiere exclusiva-
mente a la apertura a los intereses extranjeros o a la libertad de los
poderes econdmicos [...] Esta cultura unifica al mundo, pero divide
a las personas y a las naciones” (FT, 12). La division del trabajo es el
eje axial para la economia y para el desarrollo social. La “division”
es un concepto clave para argiiir que es el statu quo de la realidad.

La humanidad en “una nueva era” (Laudato si’, 102) se entiende
desde un “antropocentrismo” (Laudato si’, 122, Evangelii gaudium,
80) que ha desviado el estilo de vida. “El mundo que ha caido en esta
trampa se vuelve inhéspito para confiar en la solidaridad humanay
lacooperacion amistosa [...] Nos sentimos rodeados de rivales, com-
petidores en un juego”°. La ética capitalista, sin duda, se ha puesto
en los limites de la competencia egoista y narcisista." Por una parte,
se enaltece la “naturaleza” del ser humano como una actitud axial
capaz de transformar el mundo a través del trabajo. Por otra parte,
existe una proyeccion autoidolatrica que refleja la basurizacion de
los demas (FT, 18). ;Qué pasa en esta exomologuesis capitalista? ¢A
quién se ha divinizado? ¢El Dios cristiano tiene alguna injerencia en
el mundo? /Las religiones también aportan al sistema?

“En el mundo actual los sentimientos de pertenencia a una mis-
ma humanidad se debilitan” (FT, 30). “El divide y venceras” (FT, 36)
no ha quedado en la historia pasada, sino que revive en un ethos
capitalista que engafia vilmente que, bajo toda necesidad, la persona
humana tiene la capacidad de una felicidad lograda por el consu-
mismo. Incluso, la pandemia vino a descubrir nuevas formas de
contaminacion, delicadas formas de violencia y melifluas retocadas
vidas precarizadas. “Si todo esta conectado, es dificil pensar que
este desastre mundial no tenga relaciéon con nuestro modo de en-
frentar la realidad” (FT, 34). Entonces, si la fe es la capacidad para
soportar dudas, la fe capitalista es la capacidad para soportar cual-
quier pobreza. En consecuencia, la realidad se vuelve un campo de
batalla en competenciay en desigualdad, como valor necesario.

10 Zygmunt Bauman, ¢La riqueza de unos pocos nos beneficia a todos?, Bogota,
Paidds, 2014, p.101.

11 Ibidem, pp. 41-101. El fil6sofo de la modernidad liquida en su obra denuncia cuatro
dogmas del capitalismo, a saber: a) lanatural desigualdad, b) la noble “competencia
de los sujetos”, ¢) el crecimiento econémico resuelve todos los problemas, d) la feli-
cidad se logra mediante el consumismo (para ser feliz hay que consumir).
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Ahora bien, Walter Benjamin ya consideraba el capitalismo
como una religion capaz de sacrificar para obtener la benevolencia
divina. En el caso del dogma capitalista, también es capaz de
sacrificar a partir de: “destrozar la autoestima de alguien [para]
dominarlo” (FT, 52). Esta religiosidad capitalista va creando una
cultura al servicio de los mas poderosos, olvidandose de la dignidad
que resguarda la persona humana. Esta dignidad pisoteada favo-
rece “la ebullicion de formas insoélitas de agresividad, de insultos,
mal tratos, descalificaciones, latigazos verbales hasta destrozar
la figura del otro” (FT, 44). Si para Emmanuel Lévinas la huella del
otro impele la naturaleza humana, para el capitalismo la huella
del otro es un estorbo para crecer. Si se usa del otro es para fortale-
cer la “economia-mundo”.

¢Como logra el capitalismo aceptar a sus hijos y abortar a los que
no han logrado serlo? Dos términos son esenciales en este sistema:
inclusion y exclusion. Dos palabras muy normales en el vulgo de las
sociedades. Usadas en toda actividad. Mientras los hijos son llama-
dos por aportar al capitalismo (inclusion), los abortados son aque-
llos que no permiten las grandes urbanizaciones y progresos de los
paises (exclusion). La pobreza se ve como un obstaculo, que muchas
veces no se visualiza en las mediciones del pis de cada nacién. “La
inclusion o la exclusion de la persona que sufre al costado del ca-
mino define todos los proyectos econémicos, politicos, sociales y
religiosos” (FKT, 69). Para el capitalismo, no. Para el capitalismo,
hay un callejon sin salida: la oligarquia que faraénicamente bebe
el capital del pobre, y la base piramidal que cada vez se ensancha
sin precedentes.

En su “ciudad global”, Saskia Sassen ya apuntaba que las ciuda-
des ideales por el capitalismo iban a estar definidas por dos estratos
sociales: los millonarios (inclusion) y los empobrecidos (exclusion).
Las grandes ciudades enarbolan bellos y asombrosos edificios que
resguardan materialidades, desconocidas por cualquier persona
de pie. La mirada no alcanza a descubrir que en estos corredores
fastuosos se esconde la rabiosa manera de crear suburbios, o bien,
periferias.> jPara qué sirven las periferias? /Eso fortalecera el
sistema-mundo capitalista?

12 En el pasado, un espacio territorial se consideraba “urbano” debido al prometei-
co progreso. Un ejemplo de esto es la presencia de los templos cristianos en el siglo
X1x, como ejes de encuentro y comunitarismo social. No obstante, en la actualidad el
papa, ya en Laudato si’, n. 45, respondia que las periferias tienen un fondo perverso:
un espacio privatizado de belleza ecoldgica; es decir, la periferia es excluyente y
absorta de espacios de encuentro, ya sea con el otro, con la otra (naturaleza).
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En este sentido, el papa hace repensar que mas alla de la pobreza
hay una angustiante y lacerante identidad de “exiliados ocultos”
(FT, 98). Es interesante esta nomenclatura, porque definen cuerpos
extrafios en la sociedad.? “Somos cuerpo”, segin Merlau-Ponty,
y Lorena Cabnal va mas alla: es el cuerpo el primer territorio que
se debe defender. Los cuerpos abyectos del sistema, desde una
teoria mimética, son grandes sacrificios para el capitalismo. No
importa la labor obrera de una embarazada, de una madre explota-
da a costa de alimentar a sus hijos, tampoco un anciano que esta en
una fabrica o tienda de autoservicio. El capitalismo usa los cuerpos
como desechables para sostener su poder. La pregunta “/donde esta
tuhermano?” en algunos casos se resguarda en el silencio de muer-
tes por el crimen organizado y las mafias de poder.

La antropologia capitalista tiene una omnipotencia que trans-
forma la territorialidad-corporal en uso y abuso. Ha creado (make)
nuevas identidades y tipos de persona. A otras las ha desechado, ol-
vidado y aniquilado. “La mejor manera de dominar y de avanzar sin
limites es sembrar desesperanza y suscitar la desconfianza cons-
tante” (FT, 15), y bajo la lectura de las mencionadas news: la acelera-
cion del mundo visibiliza una cantidad de violencias sindémicas del
capitalismo predatorio. Este se disfraza para agradar y envolver con
un engagement que posibilite provocar un circulo vicioso en tema de
autoestima. El dia 11-S, las palabras de George Bush fueron: “sal-
gan, vayan a comprar”. Alli esta el nuevo culto: el comprar.** Alli
esta el dios-Capital que recibe en brazos para generar satisfaccion-
vacuidad. Se compray, al poco tiempo, se desecha, luego brota como
géiser un nuevo sentimiento de necesidad al shopping.

La palabra que sale a flote es “mascara”. En griego escénico, el
prosopon se referia a las “mascaras” de los actores. El capitalismo
trajo a la realidad un espacio estetizado para que se revelen “mas-
caras”, mas no personas (FT, 22); se filtren etiquetas de lujo, mas no
habilidades humanas; se recuperen oferta-demanda, mas no dere-
chos humanos. En esta linea, los cuerpos violentados en situaciéon
de explotacion fisica y sexual resguardan una teoria del prdsopon.

13 Vid. un analisis teoldgico del “cuerpo” como espacio de redencion, a propoésito
del estado andmico, en Carlos Mendoza, “Sélo desde las victimas podremos sanar
como cuerpo herido” [en linea] https://www.religiondigital.org/opinion/Solo-vic-
timas-podremos-Carlos-Mendoza_ 0_ 2227877198.html

14 Cfr. Enrique Marroquin Zaleta, Entre pasillos y escaparates. El Mall signo de nuestro
tiempo, México, iMposoc, 2010, pp. 40-42; 43-45.
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No importan las identidades, sino actores que simulan sartriana-
mente un cuidado de si.’> Este es el opus teatral del capitalismo.

Por ultimo, el papa alerta a un peligro mas: “el fin de la concien-
cia historica”: “Una pérdida del sentido de la historia que disgrega
todavia mas [...] la penetracion cultural de una especie de ‘decons-
truccionismo’ donde la libertad humana pretende construirlo todo
desde cero” (FT, 13). Los pasos del Edén y el desnudo adanico se re-
visten de poder capital y del desecho del pasado. Si la religion esta
en el pasado, ¢habra que crear nuevas formas religiosas para este
sistema? ;Sera que terminara el sistema-mundo-capitalista en una
autodestruccion? JEl mundo-cerrado tiene un limite de fin? La con-
ciencia historica que refiere el papa testifica el rompimiento de la
modernidad. Un pasado dejado de lado con vistas a crear un futuro,
ya no mediante las ciencias y las artes, sino desde funciones algo-
ritmicas paridas por las Altas Finanzas. {Sera que el mundo actual
sea un disefio algoritmico de supervivencia?

“Mundo cerrado-Mundo abierto”

Han pasado veinte anos del Segundo Milenio. Es visible el paso
de la era digital a la virtual, y ahora de la era virtual a la viral. En
estas dos décadas, el mundo, entendido econémicamente, se ha
transformado de manera impresionante. Antes, la vision ecoldgica
era apéndice de las ciencias naturales, y la geografia una ciencia de
los limites territoriales y su transformacién post-Segunda Guerra
Mundial. Desde el papa Benedicto*'i® el tema ecolégico obtuvo un
interés en el juego econdmico, y la geopolitica como el recurso que
acomparie estas reflexiones.

Por ello, ya desde Laudato si’ 48, el papa Francisco refiere que “el
ambiente humano y el ambiente natural se degradan juntos, y no
podremos afrontar adecuadamente la degradaciéon ambiental si no
prestamos atencion a causas que tienen que ver con la degradacion
humana y social”. El problema del planeta esta intimamente unido
a lo econdémico, politico, cultural, religioso y social. Es una ecumé-
nica relacion que implica a todos y a todo. La pobreza se entien-
de, a partir de esto, como un problema provocado no sélo por las

15 Cfr. G. Agamben, op. cit., p. 67.
16 Benedicto xvi, Caritas in veritate, n. 22. El desequilibrio humano tiene su centro
en la desigualdad econémica y la creciente deshumanizacién en nuevas pobrezas.
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finanzas, sino porque ellas, en su extractivismo, logran explotar
tierras, trabajos, personas, vidas humanas y animales, incluso
matar ilusiones y proyectos humanos (Laudato si’, 49; FT, 21)".

JQuién dispuso esa dialéctica opositora en el mundo? ;Cémo llegd
la humanidad a este sistema excluyente? La doctrina capitalista se
funda en la ética del egoismo'® y la competencia. Los seres humanos
pretenden siempre alcanzar su grandeza humana al precio de estar
por encima de los demas: “se encienden conflictos anacroénicos
que se consideraban superados, resurgen nacionalismos cerrados,
exasperados, resentidos y agresivos [...] nuevas formas de egoismo
y de pérdida del sentido social” (FT, 11). El mundo capitalista es un
“cisma entre el individuo y la comunidad humana” (FT, 31). La co-
munidad se ha superado bajo el slogan: “destapa la felicidad”, como
era la frase del conocido refresco de cola, vendida incluso en los
paises socialistas.

El mundo, pues, se “cierra” para unosy se “abre” para otros. De-
pende donde se encuentren situados. La periferia sera la condena
de una lucha constante a base de favorecer al faradén que controla
el sistema-mundo capitalista. El pobre sera s6lo una estadistica no
proyectada en las mediciones econdmicas, sino un “pero” para el
desarrollo de los paises: “pero olvidamos rapidamente las lecciones
de la historia [...] Pasada la crisis sanitaria, la peor reaccion seria
la de caer aiin mas en una fiebre consumista y en nuevas formas de
autopreservacion egoista” (FT, 35). El egoismo, como se ve, parece
ser un valor exaltado en el “sistema-mundo”, por encima de toda
dignidad humana.

La dialéctica “mundo-cerrado-mundo-abierto” evidencia, a su
vez, la conexion y entramado del mundo: “si todo esta conectado,
es dificil pensar que este desastre mundial no tenga relacion con
nuestro modo de enfrentar la realidad” (FT, 34). SOlo este aparente
maniqueismo social —creado por el capitalismo— desafia a todo
pensador a plantarse frente a él y encontrar los temas nodo para
lograr una alternativa. Este dualismo, revestido de perversion eco-
noémica, sostiene la dialéctica, entendida como un dialogo donde
ambas partes se necesitan. jRealmente sera asi?

17 El tema de la pobreza va mas alla de lo teoldgico, abarca muchas areas de estu-
dio. Ante ello, el papa reconoce que la “reduccion de la natalidad” (Laudato si’, 50)
esconde la perversa idea de un Orden Mundial.

18 Cfr. James Rachels, Introduccion a la filosofia moral (trad. Gerardo Ortiz Millan),
México, Fondo de Cultura Econémica, 2006, p. 140.
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Mundo-cerrado

En el capitulo 1, el papa Francisco lo aborda como “las sombras”.
Es interesante porque lo ubica entre los espectros. Es un gesto
parecido al tema agambeniano, donde el homo sacer es expulsado a
la nuda vida (cfr. FT, 12). Asi, el pontifice se coloca en una “sociolo-
gia de las ausencias”® desde el sur epistémico, para poder dar una
reflexion muy bien lograda. Reconoce la funcién del Mercado omni-
presente para este mundo, donde el ser humano “es un ser sin hogar
trascendental”* y sin comunidad: “estamos mas solos que nunca
en este mundo masificado que hace prevalecer los intereses indivi-
duales y debilita la dimensién comunitaria de la existencia” (FT, 12).
La Escuela de Francfort criticé la “razén instrumental” bajo la
“razonilustrada”; el papa Francisco criticala “razén que individua-
1iz6” mediante la “razén comunitaria”. El logro de la modernidad
—a partir del siglo xvin— fue poner en lo alto la “individualidad”,
por encima del valor de la communitas (FT, 12). El logro, pues, del
capitalismo fue pillar lo individual y conducirlo al “-ismo”.>*

Por lo tanto, el “mundo-cerrado” comienza cuando se aisla al ser
humano en su propia yoidad. Este mecanismo perverso logra dejarlo
ala suerte y al vaivén del mercado que basuriza, sin reserva alguna.
“En un mundo actual los sentimientos de pertenencia a una misma
humanidad se debilitan, y el suefio de construir juntos la justicia 'y
la paz parece una utopia de otras épocas” (FT, 30). Aqui, entonces,
radica la fuente de ese “mundo-cerrado”.

Las consecuencias de este “mundo-cerrado” son:
a.Un hiperindividualismo®2 (FT, 105) “a merced de la nduseay el vacio”
(FT, 36), solventado por la ética del consumo y atado por un capita-
lismo predatorio y sutil como lo microscépico del virus.
b.Un crecimiento exponencial en las migraciones (FT, 40; Laudato
si’, 25)%, que cada vez dejan rastro de las llamadas “aguas y tierras

19 Término tomado de B. de Sousa Santos, op. cit., p. 27.

20 B. Dt Sousa Santos, La cruel pedagogia del virus, p.33.

21El peligro del “individualismo” es declinar en una especie de autoidolatria, vid. E.
Marroquin Zaleta, op. cit., pp. 34-40.

22 Cfr. Gilles Lipovetsky, “Tiempo contra tiempo o la sociedad hipermoderna”, Los
tiempos hipermodernos, Barcelona, Anagrama, 2006, pp. 99-105. El hiperindividua-
lismo es un concepto que se puede aplicar, ya sea a un sistema o a una persona en
concreto. Es un término que lleva consigo cierta violencia, pues solamente se pre-
ocupa por su propio bienestar y no por el bien comin; va muy de la mano con lo
hipermoderno, donde la persona ya no es un sujeto, sino un individuo que se siente
y experimenta como “Unico” y se olvida de los demas seres humanos y del valor
de ellos.

23 Puede verse la conferencia “Los migrantes representan la imagen del Dios hecho
carne”, de Gerardo Cruz Gonzalez [en linea], https://ibero.mx/prensa/los-migran-

L4y LaCuestion Social « Aro 30, n. 1



muertas” (cfr. Laudato si’, 28). El planeta se asemeja, cada vez mas,
a un gran basurero; se encamina hacia una total destruccion de los
ecosistemasy de la Madre Tierra.

c.Una constante “guerra” (FT, 25), ya iniciada con la guerra comer-
cial entre Chinay Estados Unidos.? Esta notable lucha mantiene una
continua afrenta con tal de seguir manteniendo el control del mun-
do econdmico y planetario.

d.El abandono social (FT, 28), como un generador de soledad, miedos
e inseguridad. Sin embargo, asociado a la felicidad comercial y al
consumo, a la belleza corporal, que se define como principio de
exclusion para aquellos que no acceden a esos parametros.

e.Un mundo global que crea mas ricos a costa de ensanchar la pobreza.
Este “mundo-cerrado” es el faraén de estos tiempos que esclaviza
de diversas maneras para poder seguir construyendo las piramides
de altas finanzas extractivistas. Alli, todo ser humano queda res-
guardado en el silencio de una pobreza voraz y contundente.

f. Nuevas maneras de colonizacion (FT, 14) y violencia. Es decir, hay
nuevos métodos de control cultural, social y econémico. Encon-
tramos, por ejemplo, el caso de los nacionalismos excluyentes,
favorecidos por la intencién capitalista de homologar a los paises.

Mundo-abierto

Una figura retérica que aplica el papa es el pasaje del llamado Buen
Samaritano (FT, 56; Lc 10, 25-37). ¢Qué sucede aqui? Un “hermano”
que esta en el péndulo de la nada y es herido de forma mortifera.
Parece una analogia de cualquier andante que queda a manos de un
sistema capitalista predatorio. Sus heridas son visibles, aunque no
muchas veces el sistema las oculta. “Esta parabola es un icono ilu-
minador capaz de poner de manifiesto la opcién de fondo que nece-
sitamos tomar para reconstruir este mundo” (FT, 67).

Pero ¢solo se trata de ayudar o algo mas? ¢S6lo es ofrecer ayu-
da econdémica o promover la dignidad de la persona humana? En
su concepcion de “mundo-abierto”, el papa amplia la vision cruel
del capitalismo. El “sistema-mundo capitalista” también crea
“mundo-abierto”, a base de considerar como orden establecido la
desigualdad social. Por el contrario, el Pontifice latinoamericano
reconsidera que ese “mundo-abierto” para el otro no se debe redu-
cir alo filantropico, sino basado en el amor: “el amor crea vinculos
y amplia la existencia cuando saca la persona de si mismo hacia el
otro” (FT, 88).

tes-representan-la-imagen-del-dios-hecho-carne-investigador

2/ Sobre el tema de Tierra muerta y agua muerta, vid. A. Marulanda Hernandez, op.
cit.,, p. 224.

25 Cfr. B. De Sousa Santos, op. cit., p. 25.
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Ese vinculo posibilita eutopicamente sociedades abiertas que inte-
gran a todos (FT, 97-98). No se trata de un colectivismo social, sino
una profunda actitud donde se puedan tejer suefios, realizar el ser
personal, desarrollar sus habilidades sociales. En fin, encontrar un
sentido donde la existencia alcance plenitud terrenal. En esta li-
nea, él mismo replantea a los “exiliados ocultos”, “que son tratados

como cuerpos extraios en la sociedad” (FT, 98).

Este “mundo-abierto” convulsiona la ética egoista del capitalis-
mo. No se trata de que algunos pocos tengan el control, sino de que
el mundo realmente sea un espacio para todo ser humano. Nadie lo
deberia privatizar. Mientras las altas finanzas llevan a la quiebra a
los hogares,* el “mundo-abierto” interpela a que todos tengan las
mismas oportunidades sociales, culturales, econémicas.

“Mundo-abierto”,*” entonces, es la propuesta frente a las Expul-
siones provocadas por este cruel “sistema-mundo capitalista”. Es el
aguijon que menciona que mientras haya exclusiones y desigual-
dades sociales atroces, habra una labor esperanzadora para sanar
del corona-capitalismo. La vacuna es la “caridad social” que se sus-
tenta en la “caridad cristiana”.

Por ultimo, ;qué ofrece el “mundo-abierto”? ;Seria necesario im-
plantarlo? {Se podra globalizar? El papa, siempre asertivo, arguye
que el resultado seria un fecundo intercambio (FT, 137-138), basado
en una ayuda mutua con beneficio mutuo, una consciencia de
mutua salvacion (asumiendo los sufrimientos de los demas), una
solidaridad global, una gratuidad que acoge, una “localizaci6on”
(FT, 142), sin olvidar que esta apertura no borra lo que cada uno pue-
de aportar (FT, 143). Un dialogo donde se compartan identidades,
experiencias y horizontalidad.>®

26 La socidloga S. Sassen plantea como las altas finanzas provocan desplazamien-
tos forzados, tanto territorial como a consecuencia de las catastrofes por el cambio
climatico. Cfr. A. Marulanda Hernandez, op. cit., p. 222.

27 Este juego de palabras con adjetivos “abierto” manifiesta una labor social de la
Iglesia, como conciencia social de ese gran don perdido de lo comunitario y frater-
no. Por ello, el papa retoma que un “corazon abierto al mundo entero” se encar-
na cuando “todos los seres humanos somos hermanos y hermanas” (FT, 128). No
obstante, ello plantea retos, desafios, nuevas perspectivas, reacciones, porque el
sistema ha creado “socios”, mas no hermanos.

28 N.B. En el capitulo v (154, 156, 157, 159, 160, 162), el Papa Francisco —desde estas
tacticas analiticas (S. Sassen)—, replantea una mejor politica libre de populismos
y liberalismos, muy crecientes en la actualidad (Brasil, México, Venezuela, en-
tre otros). La mejor politica es la que se conjuga con la caridad y pone una palabra
ante el capitalismo que se ha creado independiente; por lo tanto, es un “replanteo
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Una alternativa: “amistad social”

La crisis de la actualidad se ve reflejada en un individualismo
segregado del sentido comunitario. La palabra comunidad, esta
cada vez mas lejana de la mente social, es decir, se visualiza como
un utopismo que continda en la afioranza de la sociedad. Por una
parte, el ser humano busca seguridad en torno a un grupo estable-
cido, pero, por otro lado, a costa de su libertad debe unirse para vi-
vir conjuntamente (FT, 103.105). “La comunidad” suena como algo
dulce y acogedor; no obstante, el sistema capitalista va creando la-
zos de competencia y de inseguridad para escindir de ese espacio
de acogida.”

El Papa Francisco apuesta por esa koinonia, entendida como algo
mas que acuerpamiento. Es una “amistad social” (FT, 106), don-
de se logra custodiar el valor que implica la humanidad, siempre y
en cualquier circunstancia. El papa afronta el problema biopolitico
donde el ser humano puede encontrarse en el péndulo de la acepta-
cion o de la segregacion: “la solucién no es apertura que renuncia al
propio tesoro” (FT, 143), sino el saber crear un sentido que va mas
alla del propio egoismo.

¢Laamistad social logrararealizar la utopia del “comunitarismo”?
La palabra “comunidad”, ciertamente, sigue creando confusiones.
Hoy se escucha “comunidad indigena”, “comunidad estudiantil”,
“comunidad religiosa”... empero, ¢qué sera aquello de “comuni-
dad”? ;Qué los une? ¢Qué los hace propios? (Cémo es su dinamica?
Roberto Esposito, al analizarlo desde su etimologia, sostiene que un
problema es que la modernidad supone que sea el resultado de un
“pacto”. Es decir, atin pesa mucho la idea de que para convivir de
forma correcta es necesario un pacto, ya sea al estilo hobbesiano o
rousseauniano. Sin embargo, la comunidad es algo esencial puesto
que el ser humano siempre ha buscado la necesidad de que la liber-
tad se sume con la libertad y la seguridad del otros°

integral, incorporando en un dialogo interdisciplinario los diversos aspectos de la
crisis” (FT, 177).

29 Cfr.]. Marin Jefferson, “Las metaforas de lo comunitario. A propdsito de una lec-
tura critica sobre el sentido de lo comunitario en la éptica de Zygmunt Bauman”,
Reflexion Politica, vol. 9, nim. 18, 2007, p. 21.

30 Cfr. S. Emiliano, “Del munus comun a la vida impersonal, comunidad y
bioética en R. Esposito”, Revista Internacional de Comunicacion y Desarrollo, 1, 2015, p.
87. Vid. file:///C:/Users/siste/Downloads/2350-Texto%20del%20art%C3%ADculo-
9651-1-10-20150120.
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La amistad social se sustenta en lo siguiente:

a.Solidaridad: “virtud moral y actitud social, fruto de la conversion
personal” (FT, 114). Esto exige una mirada mas humana, con el sen-
tido de ir mas alla de actos de generosidad esporadica; es saber que
el mundo es una casa para todos.

b.Derechos personales: Mientras el capitalismo tienda a producir ri-
queza, es necesario reconocer el desarrollo de las capacidades
propias y disposicion para acoger de corazon a la persona diferente
(FT, 134). Significa, pues, que la comunidad no pretende homologizar
a sus integrantes, sino el de promover, con “fecundo intercambio”
(FT, 137-138), el valor de la diferencia.

c.Gratuidad: “Es la capacidad de hacer algunas cosas [...] sin esperar
ningtn resultado exitoso, sin esperar inmediatamente algo a cam-
bio” (FT, 139). Este punto es interesante porque el papa propone una
vision social de la gracia, algo inédito en el discurso teoldgico; pa-
rece que encuentra un lugar teolégico para fundamentar la amistad
social como “gratuidad fraterna” (Dios da la gracia, ésta posibilita
la fraternidad).

d.“Sabor local” (FT, 143-145): Uno de los peligros del falso comunita-
rismo es pensar que se pierde la propia identidad para fusionarse
forzosamente con el grupo. El papa manifiesta el don de lo propio
precisamente en el sentido positivo y como aporte al bien de todos.
“En realidad, una sana apertura nunca atenta contra la identidad.
Porque al enriquecerse con elementos de otros lugares, una cultura
viva no realiza una copia... sino que integra las novedades” (FT, 148).

e.Interculturalidad (FT, 148-150): Este enfoque también es original,
porque asume una diversidad de opiniones (Laudato si’, 60-61),
diversidad de lenguas, diversidad de culturas, diversidad sexual, di-
versidad de talentos, pero en una comunién universal: “Esto no sig-
nifica igualar a todos los seres [...] tampoco supone una divinizacion
de la tierra” (Laudato si’, 90).

No obstante, surgen melifluamente propuestas que engafian el
sentido de esa amistad social, entre estos engarfios: los ‘“populis-
mos” (FT, 156-162). “La pretension de instalar el populismo como
clave de lectura de la realidad social [...] que ignora la legitimidad de
la nocién de pueblo” (FT, 157). El totalitarismo, maquillado de po-
pulismo, anula la categoria democraciay, por ende, reduce el sentido
original de pueblo como pertenencia de una identidad comun, iden-
tidad cultural e identidad social.

El papa percibe muy bien el peligro de los lideres populares, los
cuales insanamente se convierten con habilidad para cautivar, “en
orden a instrumentalizar politicamente la cultura del pueblo, con
cualquier signo ideolégico al servicio de su proyecto personal y de
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su perpetuacion en el poder” (FT, 159)3. Este cancer de populismo
analiza puntualmente el papa, rompe con el sentido del pueblo, de
la amistad social, de la comunidad. Es un liderazgo que nace de las
masas como inmediatismo (FT, 161), prometiendo un desarrollo
economico sin importar el statu quo, sobrepasando incluso la reali-
dad econémica imperante.

Ante ello, la propuesta del papa es que esta amistad social se fun-
de en una politica social: “la politica no debe someterse a la eco-
nomia y ésta no debe someterse a los dictamenes y al paradigma
eficientista de la tecnocracia” (FT, 177; Laudato si’, 189). Por lo tanto,
esta politica social se fundamenta en un amor politico: “que integre
a todos [...] se trata de avanzar hacia un orden social y politico
cuya alma sea la caida social” (FT, 180). Este nuevo orden social y
caritativo podra sanar la lesa provocada por la mentalidad indivi-
dualista, ya que “la caridad social nos hace amar el bien comin y
nos lleva a buscar efectivamente el bien de todas las personas [...]
en la dimension social que las une” (FT, 182).

Nuevamente el papa hace un giro en el pensamiento social cris-
tiano a partir del amor social, corazon de toda vida sana y abier-
ta (FT, 184), pero realizado en la actividad del amor politico donde
impera crear una estructura mas solidaria por encima de cualquier
sentido individualista y narcisista (FT, 146). Se trata, por lo visto,
de una globalizacién de los derechos mas basicos en el amor que
integra, retine y perfecciona.

Por ultimo, la amistad y la politica social deben comprenderse
desde el didlogo social (FT, 199). “La falta de didlogo implica que
ninguno, en los distintos sectores, esta preocupado por el bien co-
mun, sino por la adquisicién de los beneficios que otorga el poder”
(FT, 202); para ello, el encuentro permitira alcanzar este dialogo

31Vid. estudios sobre populismo en: Martin Retamazo, “La teoria politica del popu-
lismo: usos y controversias en América Latina en la perspectiva posfundacional”,
Latinoameérica. Revista de Estudios Latinoamericanos. UNAM, vol. 64, 2017 [en linea),
https://www.sciencedirect.com/science/article/pii/S1665857417300054#!
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como paz social®* (FT, 217) y el mutuo reconocimiento amable
(FT, 224)3

A manera de conclusion

“Fratelli tutti o nemici tutti?”, cuestionaba Luis Felipe Bravo
Mena34 a proposito de la Enciclica del papa Francisco. Mientras el
sistemna crea enemigos sociales aceptables, el papa desafia esta éti-
ca bajo una amistad social, que revela el empacho de una sociedad
que requiere un estudio mas profundo ante su tragico destino. Tres
puntos pueden favorecer un pensamiento in crescendo para las pre-
sentes y futuras generaciones:

En primer lugar, Fratelli tutti es un documento que no sélo es doc-
trinal, sino que se preocupa y habla sobre la dignidad del ser hu-
mano desde la realidad en la que se encuentra en este momento. Es
un documento que marca el contexto actual en medio de una gran
crisis pandémica, no sdlo por el virus de la Covip 19, sino también
de crisis econdmica que ya hace algtin tiempo no ha dejado crecer y
realizar al hombre. El papa Francisco invita a todos a la “fraterni-
dad”, creando una nueva alternativa basada en la dignidad humana,
un mundo mas real, saliendo de los egoismos personales a una
mistica de la “amistad social”.

La sociedad va perdiendo el sentido de la vida, y quienes la inte-
gran se vuelven maquinas de trabajo rudo, olvidando el verdadero
sentido de la vida humana. El hombre se pierde a si mismo con tal
de obtener poder econdémico y material a costa de precarizar a los
demas. Este documento cuestiona, por lo tanto, los distintos ti-

32 Cfr. FT, 228. La enciclica edifica una arquitectura y artesania de la paz. Lo intere-
sante es que dialoga con el sistema capitalista que desea homogeneizar la sociedad
a pesar de la competencia agresiva. La amistad social no es un falso irenismo; mas
bien, exige un esfuerzo (FT, 230), donde las diferencias son vistas mas como una
bendicién que aporta a fortalecer la comunidad. Si se busca ver por los mas peque-
fios del sistema, es porque la memoria colectiva nos replantea que todos vamos en
lamisma barca. Vid. homilia del 27 de marzo de 2020 a propdsito del Cerco sanitario
covidi9 [en linea], https://www.vaticannews.va/es/papa/news/2020-03/homilia-
completa-oracionextraordinaria-papafrancisco-coronavirus.html

33 N. B. El papa va replanteando la riqueza en la terminologia de muchas palabras
que hoy por hoy parecen ser absurdas. Uno de esos casos es la palabra amabilidad,
a la cual ubica como la capacidad de liberar la crueldad que a veces penetra las
relaciones humanas. Es decir, la ternura que tantas veces repite en sus catequesis
y homilias.

34 Luis Felipe Bravo Mena, “Fratelli tutti para México de Nemici tutti”, El Universal,
08 de octubre de 2020 [en linea], https://www.eluniversal.com.mx/opinion/luis-
felipe-bravo-mena/fratelli-tutti-para-mexico-de-nemici-tutti
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pos de ideologias que han surgido a partir de la modernidad. Estos
sistemas explotan a las personas para generar mayores ingresos
economicos a las grandes empresas reconocidas. De alli que el papa
lance una gran critica al llamado dogma del capitalismo, que pre-
tende generar mayores y mejores niveles de vida para todos, pero
que en la realidad s6lo se generan para los mas privilegiados. Invi-
ta, también, a romper con los sistemas dualistas, donde surgen los
grandes problemas de nuestra sociedad.

El papa apuntala, sin duda, una “amistad social” que sostenga
igualdad en oportunidades y vida. Entre ellos, asegurar un siste-
ma de salud eficiente y digno; ser tratados como personas (aun en
la vejez) y no como objetos desechables y obsoletos; contar con
lideres politicos capaces de velar por las personas (amor politico) y
responsables de la conduccién de los paises.

En segundo lugar, el documento papal abre un dialogo con el
capitalismo para desentrafiar los engafios y obscenos peligros
que atafien al desarrollo integral de la persona humana. Mira sus
espectros pararevelar la metastasis social provocada por la sobrea-
cumulacion de capital por encima de la dignidad humana. A esto, se
concatena el destruir el medio ambiente, el generar grandes movi-
lizaciones forzadas (migraciones), la pobreza extrema, la violencia
institucionalizada y un sinfin de sindemias.

La Covip 19 esta dejando al descubierto la realidad en una crisis,
venida como bola de nieve, y la vacuna no sera la tinica solucion.
La fraternidad y la sororidad (es un aspecto faltante en la encicli-
ca) pueden abrir a un campo mas favorable ante la crisis sanitariay
humanitaria. En esta misma linea, el Papa Francisco incita a mirar
el problema planetario como una cuestion que compromete a todos.
Esta vision holistica, de la premodernidad, sustenta las bases para
una posible “comunidad”.

En tercer lugar, deja una enorme tarea al pensamiento social
cristiano, pues en distintas ocasiones menciona “dignidad”. Mien-
tras el capitalismo siembra una obsolescencia programada, el papa
replantea la necesidad de crear vinculos que unifiquen y perfeccio-
nen al mundo social actual. La sociedad, en este rubro, ha perdido la
brijula comunitaria, y el capitalismo lo aprovecha para hiperindi-
vidualizar y aislar monadicamente al ser humano. La crisis es una
consecuencia por la ausente cultura del cuidado del otro.
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En detalle, la enemistad nunca sera el otro lado de la amistad. Pero
la amistad siempre sera la esencia de una humanidad redimida. El
cristianismo es mas que una amistad social, es mas que una one.
¢Sera la era de la fraternidad-sororidad?...

Sobre el autor:
Realiz6 estudios de formacion filoséfica y teoldgica en la Uni-

versidad Catdlica “Lumen Gentium”. Actualmente es docente en la
asignatura “Cultura, Razoén y Fe”, en el Instituto Marillac L. A. P.
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Fratelli Tutti: Recortes para una
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Resumen

Fratelli Tutti (2020) es un do-
cumento basto en el cual la re-
flexion politica se encuentra
latente a lo largo de sus lineas.
Desde la perspectiva de la teoria
politica y social contemporanea
esta reflexion puede ser some-
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critica. El estudio que propongo,
el hilo conduce por las concep-
ciones de la politica en la encicli-
ca, del yoy el otro que participan
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comunidad politica, para aterri-
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Fratelli Tutti (2020) is a broad
document in which reflection
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present. From the standpoint
of contemporary political and
social theory, this reflection
can be subjected to extensions
and critical reviews. In the fo-
llowing lines, the argument
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En el presente texto me propongo explorar algunas relaciones
entre la dltima enciclica del Papa Francisco y el pensamiento
politico y social moderno. Al hacerlo, pretendo explorar y extender
algunas lineas argumentativas que evocadoramente enuncia la en-
ciclica. Cabe aclarar que esta propuesta corresponde a una lectura
abierta del texto -una hermenéutica subjetivista, quiza- en donde
rastreo las huellas que puedan ser prolificas para cimentar un pen-
samiento emancipador. Con tal motivo, dividiré el presente texto
una serie de recortes y reflexiones sueltas que, a manera de red,
constituyen las claves para construir una politica emancipatoria.

I - Fratelli Tutti (en adelante FT) esta llena de metaforas e ima-
genes, entre las que destaca la del buen Samaritano. En ella, se nos
cuenta como desfilaron un sacerdote y un levita sin preocuparse por
un hombre asaltado, tirado y herido en el camino. Y como fue un
samaritano quien le levanto, le curé y llevé a una posada donde dis-
puso para que le atendieran. El relato es citado muchas veces en la
enciclicay regresaré a él mas adelante, empero hay una primera in-
terpretacion que me parece adecuada para comenzar la reflexion. Se
lee: “Los ‘salteadores del camino’ suelen tener como aliados secre-
tos a los que ‘pasan por el camino mirando a otro lado. Se cierra el
circulo entre los que usan y engafian a la sociedad para esquilmar-
la, y los que creen mantener la pureza en su funcién critica, pero al
mismo tiempo viven de ese sistema y sus recursos”. (FT, 75) Esta
ultima aclaracion brinda la clave para una politica emancipadora:
la transformacion de la sociedad debe ser estructural.

En el caso del sacerdote y el levita, es el entramado de relaciones,
en su conjunto, la causa tltima de su indiferencia. Mejorar el mundo
en su totalidad para que todas las personas puedan relucir en sus
mejores acciones sera, entonces, la misién primordial. Aqui yace el
objetivo de toda politica emancipadora. Francisco bien puede ins-
cribirse en esta tradicion a pesar de pugnar por introducir, al mis-
mo tiempo, una orientacién afectiva en la politica. Se resuelve esta
aparente incompatibilidad en un parrafo bellamente escrito: “Hay
un llamado amor ‘elicito’, que son los actos que proceden directa-
mente de la virtud de la caridad, dirigidos a personas y a pueblos.
Hay ademas un amor ‘imperado’: aquellos actos de la caridad que
impulsan a crear instituciones mas sanas, regulaciones mas justas,
estructuras mas solidarias”. (FT, 186)

II — Para continuar, hemos de preguntarnos {qué es la politi-
ca? Propongo que la entendamos como una operacion dual del ser
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humano como ser social que tiene que atender, al tiempo, de la
generacion de consensos y el procesamiento de disensos. Como
trataré de demostrar, son ambas caras de la misma moneda a pesar
de que se las suele presentar como dimensiones enfrentadas.

La apuesta del papa por “la fraternidad y la amistad social” lo co-
loca en la larga tradicion que enfatiza el consenso como el fin de la
politica. Ambas quedan bien expresadas en la maxima de “recono-
cer a cada ser humano como un hermano o una hermana y buscar
una amistad social que integre a todos.” (FT, 180). No obstante, aun-
que lucen similares, ambas son formas de construir la solidaridad
de diferente orden.

Lahermandad es una metafora, poderosa sin duda, en tanto cons-
truye realidades fraternas. El decir “eres mi hermano o mi herma-
na”, como bien nos enseio la filosofia del lenguaje, nos lleva mas
alla de una simple constatacion contradictoria, en tanto la persona
en cuestion puede no tener un vinculo de sangre con nosotros, sino
impele al implicado a comportarse como frente a un hermano en
lo que Austin llamaba un acto perlocutivo.!

Empero, laidea delafraternidad trae consigo connotaciones cues-
tionables. El pensamiento politico contemporaneo ha puesto bajo la
lupa la institucion de la familia, desmantelando su aura de amor y
justicia. La critica, tomada en su justa consideracion, es legitima. La
familia ha sido tradicionalmente un arreglo desigual donde las mu-
jeres han padecido condiciones de violencia y desigualdad de forma
sistémica, desde falta de reconocimiento hasta fuente de trabajo
no remunerado.2 Ademas, la idea de la familia ha sido comiinmente
ensalzada por regimenes autoritarios que la identifican con la pu-
reza del pueblo y de la comunidad. Recurrir a la familia, sin pasarla
por el cedazo critico de la deconstruccion, como arquetipo de la po-
litica puede ser contraproducente.

A diferencia de la hermandad, la amistad social no tiene como
sustento una metafora, “te trataré como mi amiga o amigo” no se
sostiene en un “como si” -por potente que pueda resultar, reitero-
sino en una relacién social mas terrena. Una amistad no requiere
de una familia, sino que enfatiza la posibilidad de la coincidencia

1John Austin, §Cémo Hacer Cosas Con Palabras? (Madrid: Paidos, 2018).

2 Véanse: Susan Moller Okin, Justice, Gender and the Family (New York: Basic Books,
1989); Silvia Federici, Revolucién En Punto Cero. Trabajo Doméstico, Reproduccion y
Luchas Feministas, 2nd ed. (Madrid: Traficantes de Sueiios, 2018).
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en la diferencia, lo contingente y lo intencional. Una hermandad
esta ya dada, una amistad se construye. Definitivamente integrar
lo afectivo en la politica es un gesto radical de Francisco en FT. ;Por
qué no esperar que el amor nazca de lo improbable, como sugiere
la amistad, en lugar de lo obligado, como la hermandad? ¢No seria
este el supremo acto ético de libertad? Tendra entonces mas valor
la apreciacion poética: “También en la politica hay lugar para amar
con ternura”. (FT, 194)

III — En FT, el disenso se encuentra atenuado a pesar de que cons-
tituye una dimensiéon fundamental de la politica. Y aunque se le
llega a encontrar de forma explicita (cf. FT, 244-245), la cuestion
es apenas apercibida y no juega el rol central que se le ha otorga-
do en el pensamiento politico. Para algunos tedricos de la politica
-piénsese en Jacques Ranciere- el desacuerdo es el acto politico por
excelencia. Frente a una situacion injusta los seres humanos nos re-
conocemos poseedores de voz, que podemos alzar para confrontar
el orden establecido3 Para otros como Laclau y Mouffe la deman-
da es la muestra mas clara de que una situacion se ha politizado, la
palabra dirigida a una autoridad competente en una ténica de
exigencia o reclamo.4

Consenso y disenso ¢COmo conjugar ambas dimensiones sin
menguar en su importancia? Una posibilidad es la que nos ofrece
Francisco, una dialéctica que recuerda a la l6gica hegeliana. En ella
la contradiccion, la diferencia o el conflicto, se resuelve en una uni-
dad superior. La tesis encuentra su antitesis y generan la sintesis,
especie de “resolucion en el plano superior que conserva en si las
virtualidades valiosas de las polaridades en pugna” Francisco dixit.
Es una salida ingeniosa, pero no por ello no problematica. Presenta
a la politica como un proceso teleolégico y con riesgo de volverse
metafisico. Si todos los caminos llegan a Roma ¢para qué recorrer-
los? Si “la unidad es superior al conflicto” /no se presupone que toda
parte en disputa terminara cediendo en algtin momento? Mas im-
portante en el fondo por qué buscar generar jerarquias normativas
enlapolitica (donde la unidad es superior también es determinista)?

3 Jacques Ranciére, El Desacuerdo. Politica y Filosofia (Buenos Aires: Nueva Vision,
2012).

£ Ernesto Laclau and Chantal Mouffe, Hegemonia y Estrategia Socialista. Hacia Una
Radicalizacion de La Democracia, 3rd ed. (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econd-
mica, 2010).
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La politica como emancipacion es, en cambio, una manifestacion
abierta de la libertad humana,> donde consenso y disenso no nece-
sariamente tienen que reunirse en una unidad predestinada. Ambas
dimensiones constituyen horizontes de posibilidad de las perso-
nas. En ocasiones se entrecruzan, pero no se trata de un imperativo
moral sino de una feliz coincidencia. El esclavo no puede buscar el
consenso con el esclavista, ni seria deseable que el oprimido busque
el asentimiento del opresor.

El conflicto por si s6lo ha demostrado tener un papel importante
en la practica politica. Un corpus de analisis que bien puede ilustrar
la cuestion es la conocida “productividad social de los conflictos”
que propone que las situaciones de conflictividad socio-ambiental
sirven para cambiar las percepciones generalizadas en la socie-
dad sobre ciertas cuestiones de trascendencia.® Por ejemplo, en el
momento en que las comunidades zapatistas se levantan en armas
en Chiapas, sin intenciéon de consenso alguno, ponen en relieve las
condiciones estructurales que mantienen marginada a la regién y
quiebran la falsa ilusién, entonces promulgada, de que el pais se en-
contraba a las puertas del llamado “primer mundo”. Poner todas las
cartas en la unidad y el consenso puede sonar muy caritativo, pero
no siempre abona en justa medida a una politica de la emancipacion.

IV — La politica es una relacion social, pero /de qué tipo? El papa
piensa la politica a partir del dialogo. La propuesta es atractiva. En
el pasado intenté una exploracion de tal naturaleza’ En ella plan-
teaba que toda apuesta por el dialogo debia reunir cuatro carac-
teristicas: el descentramiento del yo como apertura a la alteridad,
la espontaneidad del dejarse ser en el didlogo (que siempre impli-
ca otro u otra), la proximidad como capacidad de acercarse a los
significados diferentes y reconocerles, la simetria en una relaciéon
en la que se renuncia voluntariamente al poder y las partes se tra-
tan como iguales. A pesar del entusiasmo puesto, tal reflexion no
termina por configurar una teoria completa de la politica si no es

5 Hannah Arendt, ;Qué Es La Politica? (Barcelona: Paidos, 1997).

6 Patrice Melé, “;Qué Producen Los Conflictos Urbanos?,” in El Derecho a La Ciudad
En América Latina. Visiones Desde La Politica. (México: UNAM, 2016), 127-56, https://
doi.org/10.2307/j.ctvt6rmoz.10; Patrice Melé, ed., Conflits de Proximité et Dynamiques
Urbaines (Rennes: Presses universitaires de Rennes, 2013).

7 Alejandro Aguilar Nava, “Un Didlogo Para La Paz. Una Aproximacién Al Otro
Desde Una Etica Del Reconocimiento,” in Paz y Seguridad y Desarrollo. Tomo VIII,
ed. Edmundo Herndndez-Vela Salgado and Sandra Kanety Zavaleta (Ciudad de
México: FCPS-UNAM, n.d.); Alejandro Aguilar Nava, El Didlogo y El Otro. Etica y
Reconocimiento En Las Relaciones Intersubjetivas (México: UNAM, 2017).
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hasta que se la inserta en un modelo mas amplio. La politica como
dialogo tiene mayor afinidad, de entre las formas de configurar el
sistema politico, con la democracia deliberativa entendida como
el conjunto de arreglos institucionales y practicas sociales que
fomentan la posibilidad de tomar decisiones de manera colectiva 'y
en comun acuerdo.

Los defensores de este proyecto arguyen su idoneidad a partir de
cinco objetivos que presuntamente la democracia deliberativa pro-
vee. A través del didlogo social, la politica dialogada contribuiria
a producir “bienes publicos”, epistémicos al aumentar el conoci-
miento de la comunidad a la hora de la toma de decisiones; éticos,
puesto que genera respeto mutuo en el ejercicio del poder; de legi-
timidad en tanto proporciona justificaciones probadas y aceptadas
por la comunidad sobre las decisiones tomadas; de emancipacion
-quiza el mas prometedor- ya que permite que posiciones subal-
ternas o dominadas tengan acceso a la arena publica y manifies-
ten sus intereses; y de clarificacion al lograr que los participantes
transformen sus preferencias, aprendan en el proceso de toma de
decisiones y reduzcan la posible arbitrariedad de su posicion origi-
nal.® Dicha perspectiva parece totalmente acorde a lo expresado en
FT, de donde se lee que “el auténtico didlogo social supone la capa-
cidad de respetar el punto de vista del otro acetando la posibilidad
de que encierra algunas convicciones e intereses legitimos”, para
proseguir unas lineas adelante que “la discusion publica [...] impide
que los diversos sectores se instalen comodos y autosuficientes en
sumodo de ver las cosas y en sus intereses limitados”. (FT, 203)

Desde el giro lingiiistico en la filosofia y las ciencias sociales
el didlogo ha ganado preminencia como componente de la poli-
tica democratica, al punto que se ha instalado en su nidcleo como
indispensable, mas acotar toda praxis politica al mismo nos lleva
en el camino de una visién reduccionista. La critica viene nueva-
mente desde la teoria critica y nos remite a la cuestion del disenso.
Por mas que el dialogo presuponga un cierto reconocimiento y una
ética de la alteridad -como me atrevi a proponer- o pueda producir
en el marco de la democracia deliberativa bienes publicos como el
respeto mutuo, la produccion de nuevo conocimiento y su aprendi-
zaje 0, mas promisoriamente, la inclusion de las personas y sectores

8 En esto sigo de cerca, mas no literalmente, la sintesis sobre estudios de delibera-
cién de André Bachtiger and John Parkinson, Mapping and Measuring Deliberation.
Towards a New Deliberative Quality (Oxford: Oxford University Press, 2019).
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marginados; no podemos concebir que el dialogo alcance a producir
todos los efectos benéficos que esperamos obtener de una politica
emancipatoria.

El disenso se puede expresar en el didlogo, pero también ocupa
otros canales como la manifestacion, la desobediencia pacifica o,
incluso, la resistencia. La sobreestimacion de las politicas del dia-
logo, nos dice Chantal Mouffe, ha venido muy a modo a una forma
liberal de entender la politica donde el respeto a las instituciones
y los procedimientos se sobrepone a las demandas de los descar-
tados.® Quiza no podamos estar tan de acuerdo con la cita men-
cionada en FT (199): “entre la indiferencia egoista y la protesta
violenta, siempre hay una opcion posible: el dialogo”. No se trata
de justificar la violencia, pero tampoco es el espectro politico asi de
cerrado, definido como un dilema entre dos males en el que el dia-
logo aparezca como Unico camino.

V - Un paso necesario en el examen de una politica emancipatoria
es revisar que concepcion del ser humano presupone. Aceptamos
desde Aristoteles que el ser humano es un ser social y, por ende, po-
litico.”® Aunque la cuestion se vuelve mas compleja en los detalles.

La propuesta de Francisco resulta bastante clara: toda identidad
es relacional, no existe el ser aislado y “ningtin pueblo, cultura o
persona puede obtener todo de si. Los otros son constitutivamente
necesarios para la construccion de una vida plena”. (FT, 150) Pero,
¢como entender esta toma de postura? Por principio, se trata de un
evidente rechazo del individualismo. En el contexto de las refor-
mas neoliberales que advinieron a partir de la década de los ochenta
en Europa y Estados Unidos, posteriormente en América Latina, la
concepcion de la comunidad pasé a un segundo plano ante la pree-
minente afirmacion de la individualidad.

En esta concepcién, un individuo es una méonada, una unidad dis-
creta, una isla aislada, un sistema autosuficiente y autopoiético. Un
individuo se vale por si mismo, es una entidad completamente res-
ponsable de las consecuencias de sus actos." En una no-sociedad,

9 Chantal Mouffe, En Torno a Lo Politico (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica,
2011); Chantal Mouffe, Agonistica (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2014).
10 Aristoteles, Politica (Madrid: Mestas, 2004,).

11 La critica demoledora de las politicas de la individualizacion y la responsabiliza-
cién se encuentran en Yasha Mounk, The Age of Responsibility Luck, Choice, and the
Welfare State (Cambridge Massachusetts: Harvard University Press, 2017).
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simple coleccion de individuos sin mayores cualidades que los li-
guen entre si, cada quien esta a su suerte y debe enfrentarla como
mejor pueda.

Si ninguna forma de comunidad existe, entonces no hay sujeto
al que apelar la correccion de las injusticias sociales. Asi, afirmar
la individualidad a costa de la colectividad sirve para desactivar
toda reivindicacion de justicia social pues presupone que no existe
ese sujeto “social” al cual demandarle “justicia”. Todo el discurso
se vacia de referentes y el sentido se evapora. Ademas, desde el
Pensamiento Social Cristiano, dos conceptos importantes se di-
fuminan bajo el nuevo imperio de la individualidad: la deuda y la
hipoteca social.

En el sentido comn, una hipoteca es un préstamo otorgado por
una institucion financiera con el cual se pone en garantia una pro-
piedad para obtener un préstamo que ha de devolverse (aunque la
practica corriente es que sea a intereses elevados que representan
una ganancia para el otorgante, cuestion alejada de toda ética so-
cial). Utilizada como metafora, la hipoteca social ilustra la relacién
social que tenemos con la comunidad que nos brinda en comodato
la propiedad privada, a manera de un préstamo hipotecario social
que debera ser resarcido. De esta manera, la propiedad adquiere una
funcidn social.

El correlato de la hipoteca social es la deuda social. Una deuda es
un compromiso de pago entre dos personas: el deudo, quien tiene
derecho a recibir el pago, y el deudor, quien adquiere el compromiso
a efectuarlo. Como metafora de interés, la deuda social expresa una
relacion inversa a la de la hipoteca, mientras algunas personas na-
cen con “suerte moral” en una situaciéon de encumbramiento, otras
lo hacen en situaciones de marginacién y exclusion estructural. La
hipoteca concebida a las primeras deberia servir para compensar
las deudas hacia las segundas. La deuda social, como imperativo
moral, es el compromiso por intermediacion de la sociedad, con
aquellos que menos tienen.

Aunque apenas adyacente a FT, este planteamiento da pie a
sostener algunas conclusiones practicas. La mas importante es la
necesidad de politicas publicas que compensen las desigualdades.
No es casualidad de que el discurso libertario que pone el énfa-
sis en la preminencia de la individualidad también esté ligado a la

60 Lacuestion Social « Ao 30, n. 1



promocioén de un Estado minimo.”? Situaciones de extrema ne-
cesidad como la pandemia, nos recuerda Francisco, no nos hace
posible suscribir esa posicion. El mismo papa lo denuncia: “ojala no
nos olvidemos de los ancianos que murieron por falta de respirado-
res, en parte como resultado de sistemas de salud desmantelados
afio tras afio” (FT, 35) consecuencia del debilitamiento fiscal y po-
litico del Estado. La apuesta de una politica emancipadora debera
ser siempre un fino balance entre la individualidad y la colectividad
pues hoy mas que nunca “recordamos que nadie se salva solo, que
unicamente es posible salvarse juntos”. (FT, 32) El proyecto de una
politica emancipadora es, en el contexto actual, una pugna contra
el proyecto neoliberal y sus implicaciones que se filtran a todos los
dominios de la sociedad pues “el individualismo radical es el virus
mas dificil de vencer”. (FT, 105)

VI - La politica como relacién social presupone un yo pero tam-
bién una otra u otro con el cual se constituye la comunidad. Por ello
es pertinente la pregunta por la concepcién de la alteridad que se
adhiere y como abona a una politica emancipadora. Para dicha elu-
cidacion vale la pena regresar a la imagen central de FT, la parabola
del buen samaritano que pretende ilustrar que al otro siempre debe
tratarsele con misericordia. Al acercarnos, nos dice Francisco, “cui-
demos la fragilidad de cada hombre, de cada mujer, de cada nifio y
de cada anciano [...] la actitud de proximidad del buen samaritano”.
(FT, 79) La cuestion no se reduce a valerse por uno mismo ni con-
formarse con los cercanos, “no nos invita a preguntarnos quienes
son los que estan cerca de nosotros sino a volvernos cercanos, pro-
jimos”. (FT, 80) Este puede ser un buen punto de partida: se asevera
que todos los otros y las otras son préjimos, préximos, cercanos.

Dicha concepcion de la alteridad tiene un profundo legado en el
pensamiento social moderno, especialmente en la tradicion ética
de Buber y Lévinas. Para esta vertiente de pensamiento, el otro (y
la otra) es un otro radical, completamente diferente del yo. Buber
llegara a afirmar que en el encuentro con el otro podemos tener un
atisbo de Dios, lo que nos llama a un respeto imperativo.3 Lévinas,
por otro lado, desarrolla ampliamente un tema que esta presente en
FT: la fragilidad. Cuando nos encontramos de frente al otro, incluso
antes del otro, tenemos un atisbo de su rostro. Esta primera impre-

12 Robert Nozick, Anarquia, Estado y Utopia (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1988).
13 Martin Buber, I and Thou (Edinburgh and London: Morrison and Gibb, 1923).
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sion fenoménica lleva impresa el mandamiento “no mataras”. Vol-
tear a ver el rostro del otro, argumentara el fil6sofo, es de entrada
ético. No lo volteamos a ver como un objeto al que tenemos que co-
nocer, sino como un ser activo que nos puede devolver una mirada.
Mas profundamente, la percepcion del rostro del otro da cuenta de
su fragilidad, la piel de su cara es la mas desnuda, su tez se encuen-
tra expuesta, es la muestra mas clara de la fragilidad humana.»
Francisco parece abrevar directamente de esta concepciéon cuando
afirma, usando un léxico similar, que “el servicio siempre mira el
rostro del hermano, toca su carne, siente su projimidad”. (FT, 115)

Para Lévinas, esta particular relacion dual, predialégica pues no
esta mediada en principio por la palabra, es antes que nada una re-
lacion ética, no politica. La sociedad vendra cuando aparezca un
tercero en el acto, testigo del encuentro. Podemos inferir que esa
“domesticacion” de la politica es deseable, pero no abarca todo su
espectro. En efecto, la politica se puede alimentar de esta forma de
entender la ética en lo relativo a la fragilidad del otro, al que debe-
mos cuidar y proteger de todo dafio. Es seria la relacion con el em-
pobrecido, el marginado, el obligado a migrar. No obstante, como
siempre, una politica liberadora es mas compleja. Propongo que
consideremos la alteridad en politica como mediatizada por una
identidad dual. Por un lado, el otro de Buber y Lévinas que Francisco
contempla en FT. Por otro lado, el otro como un agente con intereses
opuestos, en ocasiones dominante e injusto. La politica -como he
tratado de asentar anteriormente- no puede ser inicamente cari-
dad, también es transformacion de estructuras de opresién. No he-
mos de olvidar, la alteridad también se encuentra en el otro extremo
del disenso. Toda politica del disenso implica que nos encontremos
enfrentados. Esto no implica, como haria famosa la formulacion
Carl Schmitt que toda relacion politica deba ser entendida como
una relacion bélica amigo versus enemigo, donde las identidades
se asignan en términos de amistad, con quien se puede cooperar,
y enemistad, a quienes hay que derrotar en la pugna por el poder,
que implica, en dltima instancia, la eliminacion del diferente. En
contraparte, Chantal Mouffe argumenta que, aunque la relacion de
enemistad es incompatible con la democracia plural, podemos con-
servar un sucedaneo en la forma del “adversario”, aquel a quien se

14 Emmanuel Lévinas, Totalidad e Infinito (Salamanca: Sigueme, 2012); Emmanuel
Lévinas, Etica e Infinito (Madrid: Antonio Machado Libros, 2015).

15 Carl Schmitt, EI Concepto de Lo Politico (Madrid: Alianza Editorial, 2014); Carl Sch-
mitt, Teoria Del Partisano. Acotacion Al Concepto de Lo Politico. (Madrid: Trotta, 2013).
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le puede oponer al tiempo que respetar.® El adversario puede ser
vencido s6lo contingentemente, pues siempre tendra posibilidad de
regresar al ruedo expresar su diferencia.

S6lo comprendiendo la praxis politica en esta dualidad compleja,
desde el cuidado de la fragilidad del otro y la posibilidad del en-
cuentro con el adversario, podemos esbozar los fundamentos de la
emancipacion. El llamado por resguardar al vulnerable, en la mul-
tiplicidad de facetas en que se presenta, no es incompatible pero
esta incompleta sin la adversidad a la injusticia, las formas y los
actores en que encarna. Quiza, aunque encubiertamente, FT re-
conoce ambas dimensiones aunque no las enfatiza igualmente,
cuando reconoce que la politica esta avocada a “preocuparse de la
fragilidad, de la fragilidad de los pueblos y las personas. Cuidar la
fragilidad quiere decir fuerza y ternura, lucha y fecundidad”. (FT,
188) Luchay cuidado son dos caras de una misma moneda.

VII - La cuestion de la inclusion de la alteridad en la politica nos
lleva al ministerio de realizarla desde los margenes. Esta preocu-
pacion se haya presente en la parabola del buen samaritano, cuando
nos hace notar que “el hombre herido y abandonado en el camino
era una molestia para ese proyecto, una interrupcion, y a su vez al-
guien que no cumplia funcién alguna. Era un nadie, no pertenecia
a una agrupacion que se considerara destacable, no tenia funcién
alguna en la construccion de la historia”. Por su parte “el samari-
tano generoso se resistia a estas clasificaciones cerradas, aunque
el mismo quedaba fuera de estas categorias y era sencillamente un
extrafio sin un lugar propio en la sociedad”. (FT, 101) Queda mas
claro algunos paragrafos mas adelante cuando expresa que son los
ultimos quienes “practican esa solidaridad tan especial que existe
entre los que sufren, entre los pobres [...] 1a solidaridad, entendida
en su sentido mas hondo, es un modo de hacer historia y eso es lo
que hacen los movimientos populares”. (FT, 116)

La altima aclaracion no es ociosa. El samaritano era, a su manera,
un excluido del orden social que, desde su muy peculiar posicion,
pudo acercarse caritativamente al herido en el camino. La politica
emancipatoria se hace preeminentemente en las orillas. Como diria
Ranciére, es la accion mediante la cual los sin-parte, marginados
del todo social, reclaman un lugar.” Estoy firmemente convencido

16 Chantal Mouffe, ed., El Desafio de Carl Schmitt (Buenos Aires: Prometeo libros, 2011).
17 Jacques Ranciére, En Los Bordes de Lo Politico (Buenos Aires: Ediciones la Cebra,
2010).
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de que en esto consiste la emancipacion: en el proceso nunca acaba
de construir un no-lugar (una utopia), pero uno particular en que
todos puedan reconocerse.

La migracion, preocupacion en FT, ilustra paradigmaticamente
la urgencia de una politica emancipatoria. El papa sefiala que el
miedo al barbaro “del cual hay que defenderse a costa de lo que
sea” provoca la creacién de “nuevas barreras para la autopreserva-
cion, de manera que dejan de existir el mundo y inicamente existe
‘mi’ mundo, hasta el punto de que muchos dejan de ser conside-
rados seres humanos con una dignidad inalienable y pasan a ser
solo ‘ellos’. (FT, 27) La nocién del barbaro como amenazador ex-
trafio se ha mantenido muy presente en los imaginarios modernos,
ahora son los extranjeros, los migrantes, portadores de una ver-
dadera diferencia cultural y buenos representantes de la alteridad
radical. Son también los excluidos por excelencia, sobre los cuales
se amontonan y acumulan las desigualdades. La figura del migran-
te, nos dice Thomas Nail,® es la del paria moderno, aquel que se
lanza al camino porque no tiene nada que perder mas que sus cade-
nas. Ahi quedan resumidas las dos maximas morales que dan razén
a la necesidad de acogida. El migrante es el otro entre los otros y
es el pobre entre los pobres.

En contraposicion, hemos visto proliferar en los Gltimos afios una
légica adversa caracterizada por la creaciéon de enemigos publicos
que amenazan la pureza de la comunidad y que se vuelven sacrifi-
cables. La antropologia de inspiracion catélica que va de Joseph de
Maistre a René Girard ha entendido la creacion de “chivos expia-
torios” como una forma de reafirmar la cohesién comunitaria en
tiempos de dificultad.®” Cuando el apremio arrecia, la salida facil a
la que Girard identificara con la violencia mitica consiste en nom-
brar un culpable que automaticamente es excluido de la comunidad
y sacrificado real o simbdlicamente. Al terminar esta operacion el
excluido se encuentra excomulgado y la comunidad se percibe como
purificada. Esta operacion puede ser identificada en los antiguos
rituales sacrificiales en que cuerpos humanos eran ofrecidos para
apaciguar catastrofes naturales como en los llamados de Donald
Trump de identificar a los migrantes como el origen de todos los

18 Thomas Nail, The Figure of the Migrant (California: Stanford University Press,
2015).

19 Joseph de Maistre, Tratado Sobre Los Sacrificios (México: Sexto Piso, 2009); René
Girard, Veo a Satan Caer Como El Reldampago (Barcelona: Anagrama, 2012).
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males que azotaban a los Estados Unidos (sin cuestionar, por ejem-
plo, un sistema econémico y tecnoldgico que constituye la pri-
mera causa de estancamiento de los ingresos de las clases medias
y populares).

Mediante la refuncionalizacién de fisuras sociales prexistentes
(como el color de piel, la apariencia, el idioma o incluso el estatus
socioeconémico) se exacerba la polarizacion que permite otorgar
la ilusiéon de una comunidad unida frente a un ominoso enemigo
amenazante.?° El forastero es el reflejo de una comunidad cerrada,
aquella que describe bellamente FT como “la tentaciéon de hacer
una cultura de muros, muros en el corazén, muros en la tierra para
evitar el encuentro con otras culturas, con otras personas. Y cual-
quiera que levante un muro, quien construya un muro, terminara
siendo esclavo dentro de los muros que ha construido, sin horizon-
tes. Porque le falta alteridad”. (FT, 27) Toda manifestacion de dife-
rencia suele ser identificada como un peligro: “Existe la tendencia
a construir deliberadamente enemigos: figuras estereotipadas, que
concentran en si mismas todas las caracteristicas que la sociedad
percibe o interpreta como peligrosas”. (FT, 266) El enemigo siem-
pre concentra un estereotipo, se le identifica con lo estéticamente
desagradable, con lo estridente y lo moralmente impuro* aunque
esto normalmente revela mas sobre los prejuicios de la comunidad
receptora que sobre los mismos solicitantes de acogida.

En cambio, como bien reclama Francisco, es indispensable traer la
hospitalidad a escena. Nos dice: “La hospitalidad es un modo con-
creto de no privarse de este desafio y de este don que es el encuentro
con la humanidad mas alla del propio grupo”. (FT, 90) El llamado
debe de ser universal, pues toda libertad a costa del excluido es una
ilusion seductora, pero reprobable. Las puertas de la comunidad
han de estar abiertas a todas las personas, incluso “los que estan de
paso” (3]n 5). (FT, 62)

VIII - Asi, queda claro que la apuesta de la politica sera por una
comunidad abierta. La comunidad es esencial, pues la politica como
praxis requiere de un espacio tanto fisico como simbdlico donde
se realiza y que al mismo tiempo construye. Si la democracia ate-

20 Lo que Roger Bartra ha denominado el “sindrome de Jezabel”. Cfr. Roger Bartra,
Las Redes Imaginarias Del Poder Politico (Valencia: Pre-textos, 2010); Roger Bartra,
Territorios Del Terror y La Otredad (México: Fondo de Cultura Econémica, 2013).

21 Umberto Eco, Inventing the Enemy and Other Essays (Boston-New York: Mariner
Books, 2013).
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niense era convocada al agora, la politica que promueve Francisco
es llamada a y por el pueblo.

La cuestion no deja de ser polémica pues toda invocacion al pueblo
suele sancionarse como populismo. Aunque ciertamente muchos de
los populismos realmente existentes sean cuestionables, no exime
que podamos ver en la identificacion de la comunidad politica con el
pueblo una posibilidad emancipadora. Tal es la postura de Francisco
en FT (182) cuando propone que: “cada uno es plenamente persona
cuando pertenece a un pueblo, y al mismo tiempo no hay verdadero
pueblo sin respeto al rostro de cada persona”. El vinculo que esta-
blece Francisco, que va desde el rostro de Lévinas hasta el pueblo
como forma de subjetivacion politica por excelencia nos lleva a la
obra del socidlogo argentino Ernesto Laclau, quien ha influenciado
notoriamente el pensamiento politico contemporaneo.>> En pocas
palabras, la apuesta de FT es construir un populismo humanista.
¢Es esto posible?

FT comienza por desmarcarse de ciertas formas en que el po-
pulismo se ha manifestado. Entre ellas se atisban tres criticas, a
todas luces atinadas: en primer lugar, la distorsiéon demagdgica
visible por “el desprecio por los débiles puede esconderse en for-
mas populistas, que los utilizan demagoégicamente para sus fines,
o en formas liberales al servicio de los intereses econémicos de los
poderosos”. (FT, 155) En segundo lugar, la distorsién -que he bau-
tizado parrafos antes- de la “comunidad cerrada” cuando el lider
populista aviva “las inclinaciones mas bajas y egoistas de algunos
sectores de la sociedad”. (FT, 159) En tercer lugar, el inmediatismo
populista preocupado por la imagen y las apariencias que impiden
emprender acciones en pos del desarrollo integral y del bien comin
a largo plazo. (FT, 161)

Dichas criticas bien pudieron haber sido suscritas por algunos
tedricos liberales que han emprendido cruzada contra el populis-
mo.? Pero la enciclica no contempla el rol de los lideres populistas al
erosionar las instituciones y emprender un derrotero de decisiones

22 Ernesto Laclau, La Razdn Populista, 2nd ed. (México, D.F: Fondo de Cultura
Econdémica, 2006); Ernesto Laclau, “Populismo. ;Qué Nos Dice El Nombre?,” in EI
Populismo Como Espejo de La Democracia (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémi-
ca, 2009), 51-70.

23 Jan-Werner Miiller, What Is Populism? (Philadelphia: University of Pennsylvania
Press, 2016).
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arbitrarias, por no decir autoritarias.?* Mientras Ziblat y Levitsky
ilustran la manera en que liderazgos populistas en América Latina
suelen debilitar los arreglos formales e informales que constituyen
un estado de derecho, Nadia Urbinati llama la atencién sobre los
peligros del entendimiento reduccionista de la democracia como el
gobierno de la mayoria (que en su momento puede oprimir a mino-
rias) sin aceptar los limites y contrapesos institucionales.

A pesar de las decepcionantes experiencias de los populismos
realmente existentes, Francisco presenta en FT una perspectiva
esperanzadora que sigue muy de cerca el proyecto politico de La-
clau y Mouffe.>> Siguiendo de cerca la tradiciéon postmarxista que
entiende el populismo como emancipacién (Laclau llegé a afirmar
que la politica era quinta esencialmente populista), en la enciclica se
apuesta por un populismo con tres rasgos singulares. En primera
instancia, su entendimiento de la naturaleza populista rememora
a la descripcion que hace Laclau cuando lo describe como una ar-
ticulacion de demandas que anteponen sus puntos en comun a las
posibles diferencias para crear un frente unido. En FT (157), por su
parte, se le entiende como “fenémenos sociales que articulan a las
mayorias” al coaligar “objetivos comunes, mas alla de las diferen-
cias”. Notese que incluso en la eleccion de las palabras, no se diga el
trasfondo, recuerda al teérico argentino. Para concluir que “es muy
dificil proyectar algo grande a largo plazo si no se logra que esto se
convierta en un suefio colectivo. Todo esto se encuentra expresado
en el sustantivo pueblo y en el adjetivo popular”. (FT, 157)

En segunda instancia, a contracorriente de la ortodoxia liberal,
resalta la comprension del pueblo, representacion de la sociedad y
la comunidad, como mas que la coleccion de puras individualida-
des. Puesto que para Laclau y Mouffe el pueblo es un sujeto politico
auténomo, tiene prioridad en la forma en la que estructura el am-
bito de la politica. El movimiento se vuelve mas que la suma de sus
partes y ese reencuentro con la totalidad -al menos para dichos
autores- subsana los déficits de representacion, real y simbdlica,
de las sociedades modernas tan centradas en la participaciéon vo-
luntarista e individualista. Francisco también sigue de cerca esta
proposicion del pueblo como un sujeto politico cuando afirma que
“es una categoria mitica [...] Ser parte de un pueblo es formar parte

24 Nadia Urbinati, Yo, El Pueblo. Cémo El Populismo Transforma La Democracia
(México: Grano de Sal, 2020); Steven Levitsky and Daniel Ziblat, How Democracies
Die (New York: Crown, 2018).

25 Chantal Mouffe, For a Left Populism (London: Verso, 2018).

La Cuestion SocialsAfo 30, n. 1 67



de una identidad comun, hecha de lazos sociales y culturales [...] es
un proceso lento, dificil... hacia un proyecto comun”. (FT, 158)

En tercera instancia, de vital importancia para volver al populis-
mo amigable con el ideal de la democracia pluralista, es pensar el
pueblo como una categoria abierta. Ademas de haber sido postulado
por Laclau y Mouffe, tiene un lugar preeminente en las formulacio-
nes de otros tedricos politicos como Alain Badiou.?¢ El hecho de que
el pueblo como meta colectivo se mantenga abierto lo aleja de los
usos violentos con que se le suele asociar, como la tirania de la ma-
yoria, al tiempo que permite que quienes se encuentren excluidos
de los canales politicos tradicionales puedan recurrir a él como una
forma de reclamo igualitaria. Cuando alguien clama también ser
parte del pueblo enuncia la demanda de ser tomado en cuenta como
un igual de la comunidad politica. El descartado pide su inclusion.
Aunque en FT no se hace suficiente énfasis del potencial emanci-
pador del pueblo abierto, si aparece como una reivindicacion im-
prescindible. Se lee que “la categoria de pueblo es abierta. Un pueblo
vivo, dinamico y con futuro es el que esta abierto permanentemente
a nuevas sintesis incorporando al diferente”. (FT, 160)

Sin lugar a dudas la reivindicaciéon que hace Francisco del po-
pulismo es promisoria para una politica emancipadora. La critica
subrepticia al liberalismo individualista que proviene de la recu-
peracion de la colectividad apunta en la direccion adecuada, el
llamado a “encontrarnos en un ‘nosotros’ que sea mas fuerte que
la suma de pequeias individualidades”. (FT, 78) Este proyecto
politico de izquierdas conecta en FT con la tradicion ética del respe-
to alaalteridad que exploramos en el recorte sobre el otro. Asi como
hemos de cuidar de la fragilidad de la alteridad, hemos de cuidar
del pueblo mismo: “Todos tenemos responsabilidades sobre el he-
rido que es el pueblo mismo y todos los pueblos de la tierra”. (FT, 30)
A esta postura podriamos denominarla “populismo humanista”,
populismo del otro.

IX — El papa también dirige severas criticas al liberalismo que
concibe toda forma de praxis politica como individual, voluntarista,
racional y estrictamente institucional.?” Es contra el individualismo

26 Alain Badiou, “Twenty-Four Notes on the Uses of the Word ‘People,” in What Is a
People? (New York: Columbia University Press, 2016), 21-31.

27 Una concisa caracterizacion de los presupuestos del liberalismo y las formas de
salir de él se puede encontrar en Phillipe Schmitter, “Un Posible Esbozo de Una De-
mocracia «post-Liberal»,” in ;Democracia Post-Liberal? El Espacio Publico de Las
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al que dirige en primer lugar sus baterias: “Existe hoy, en efecto,
la tendencia hacia una reivindicacion siempre mas amplia de los
derechos individuales -estoy tentado a decir individualistas-, que
esconde una concepcion de persona desligada de todo concepto
social y antropolégico, casi como una ‘monada’”. (FT, 111)

La critica prosigue por otros frentes, menos filoséficos y mas
centrados en los problemas actuales de las democracias liberales.
Destacan la critica a las desigualdades que se han producido bajo
el cobijo de esta clase de gobiernos y la captura no democratica de
organos de toma de decision bajo la etiqueta de la “tecnocracia”.

Aunque la critica de las exacerbadas desigualdades tiene un lugar
mucho mas prominente en la enciclica anterior, Laudato si’, en FT
hay rasgos dignos de mencionarse. La concepcion de los origenes
de la desigualdad, cuando afirma que “esto lleva a pensar que si al-
guien no tiene lo suficiente para vivir con dignidad se debe a que
otro se lo esta quedando”. (FT, 119) Se deduce de esta afirmacion que
el problema del mundo no es que no haya suficiente riqueza para vi-
vir la humanidad con dignidad, sino que la que existe se encuentra
muy desigualmente distribuida. Esta premisa tiene una raigambre
antigua, que va desde Rousseau y alcanza su esplendor en Marx a
través del concepto de explotacion. La desigualdad, desde este pun-
to de vista, se reproduce en la medida en que un pequefio nimero
de personas retienen y privatizan beneficios obtenidos a través del
trabajo colectivo. Los acumuladores no son ni remotamente quienes
producen la riqueza, sino quienes pueden capturarla y retenerla.?

En el discurso politico y econémico, la explotacion, pilar central
del modelo econémico capitalista, ha sido legitimada bajo la creen-
cia de la “economia de goteo” (trickle down economics). Esta supone
que la acumulacién de riqueza en unas cuantas manos es necesa-
ria en un primer momento de desarrollo econémico para después
derramarse al grueso de la poblacién. Los emprendedores capita-
listas son representados como los héroes de la sociedad contem-
poranea que al enriquecerse desbordaran riqueza al resto de la
poblacion. Tal como algunos prominentes economistas contempo-
raneos han documentado, esta idea no tiene ninguna clase de sus-

Asociaciones (Barcelona: Anthropos Universidad Nacional Auténoma de México,
Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, 2005).

28 Una introduccién didactica y puesta al dia de los conceptos claves de la teoria
marxista se encuentra en Jon Elster, An Introduction to Karl Marx (Cambridge: Cam-
bridge University Press, 1986).
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tento tedrico ni empirico,* misma que Francisco condena (FT, 168).
Como idea inservible, esta creencia econémica ya sélo opera cual
pensamiento magico que justifica un orden social desigual.

La critica a la tecnocracia se encuentra también previamente es-
bozada en Laudato si’ (189): “La politica no debe someterse a la eco-
nomia y esta no debe someterse a los dictamenes y al paradigma
eficientista de la tecnocracia”. El argumento se amplia en FT (166):
“mi critica al paradigma tecnocratico no significa que sélo inten-
tando controlar sus excesos podremos estar asegurados, porque el
mayor peligrono reside en las cosas, en las realidades materiales, en
las organizaciones, sino en el modo como las personas las utilizan”.
A diferencia de balances poco matizados que oponen populismo y
liberalismo (misma impresion que resuena en FT), he propuesto
entender mas bien dicha contraposicion en términos de tecnocra-
cia vs populismo2° Mientras que el populismo concentra la toma de
decisiones en un lider carismatico que se abroga la representacion
de la voluntad popular, la tecnocracia sitia la democracia tnica-
mente en un grupo de técnicos de la administracion (desde econo-
mistas a ingenieros, segin el rubro) que conducen el gobierno bajo
criterios eficientistas y de rentabilidad elevados al rango de verdad.

Regresando a FT, el argumento tiene un cariz doble que es per-
tinente desglosar. La tecnocracia es plasmada, como un sistema
objetivo, totalmente alienado de toda concepcion moral de la bue-
na vida que sélo se preocupa de los buenos rendimientos. (FT, 210)
Sin guia moral -cuestion con la que el pensamiento liberal no tiene
mayor problema- sdlo nos queda abandonarnos al juicio cambiante
del ser humano reducido a homo economicus y a la lucidez de los
administradores en turno.

Una critica atin mas potente asoma cuando Francisco afirma que
“no parecen tener lugar, por ejemplo, los movimientos populares
que aglutinan a desocupados, trabajadores precarios e informales
y a tantos otros que no entran facilmente en los cauces estableci-
dos”, (FT, 169). Los expertos, tomando decisiones desde la torre de

29 Los estudios sumamente informados de Piketty y Milanovic sirven de excelente
ejemplo. Véase: Thomas Piketty, El Capital En El Siglo XXI (México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2014); Thomas Piketty, Capital et Idéologie (Paris: Seuil, 2019); Branko
Milanovic, Desigualdad Mundial. Un Nuevo Enfoque Para La Era de La Globalizacion
(Ciudad de México: Fondo de Cultura Econémica, 2017).

30 Alejandro Aguilar Nava, “Tecnocracia y Populismo,” IMDOSOC, 2020, https://
www.imdosoc.org/post/tecnocracia-y-populismo.
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marfil, pocas veces son representantes fidedignos de los sectores
populares que, alejados de sus demandas, tienden a ponderar mejor
los equilibrios macroeconémicos y los compromisos con las élites
empresariales.

Las tensiones por la limitaciéon del ambito democratico en el go-
bierno no son nuevas. En 1975 se publicé el famoso informe de la
comision trilateral en la que tres renombrados cientificos sociales
—no sobra decir que con orientaciones politicas conservadoras—
argumentaban en favor de restringir la capacidad de actores socia-
les para tomar decisiones so peligro de que la democracia se volviera
ingobernable3' Ya sea de forma directa o indirecta, una buena parte
de estas recomendaciones han terminado por volverse sentido
comun de muchas élites gobernantes dando lugar a una sutil revo-
lucion en la forma en que se dirigen los destinos de la gran mayoria
de paises. Algunos pensadores criticos han venido a cuenta con un
neologismo para este proyecto politico: el neoliberalismo3>

Los efectos de la desdemocratizacion de la esfera politica que con-
lleva el proyecto neoliberal han sido teorizados en dos sentidos. Por
un lado, Colin Crouch ha puesto el acento en las restricciones que
enfrentan los gobiernos para impulsar politicas necesarias para el
beneficio de la poblacion sujetos por los compromisos con organis-
mos internacionales y las necesidades de las élites empresariales.
En este escenario, nos encontramos con la post-democracia, un
gobierno electo por el pueblo, pero que no puede actuar en favor del
mismo33 Por el otro lado, Chantal Mouffe ha llamado la atencién
sobre el fendmeno denominado como postpolitica que describe la
convergencia ideologica de partidos en todo el espectro politico,
sin importar si se dicen de izquierda o de derecha, para adoptar las
mismas politicas neoliberales3

X - Probablemente esta universalizacion del proyecto neoliberal
sea lo que Francisco tenga en mente cuando critica la globalizacion
y sus consecuencias adversas, particularmente en su detraccion de
los discursos sobre el fin de la historia. (FT, 168) La invocacion di-

31 Michel J. Crozier, Samuel P. Huntington, and Joji Watanuki, “The Crisis of
Democracy? Report on the Governability of Democracies to the Trilateral Commis-
sion,” The French Presidential and Legislative Elections of 2002 (New York: New York
University Press, 1975), https://doi.org/10.4324/9781351146722-16.

32 David Harvey, A Brief History of Neoliberalism (Oxford: Oxford University Press,
2007); Fernando Escalante, Historia Minima Del Neoliberalismo (México: El Colegio
de México, 2015).

33 Colin Crouch, Post-Democracy (Cambridge: Polity, 2004).

34 Mouffe, En Torno a Lo Politico.
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recta de este término lleva a pensar sobre la globalizacién neoli-
beral. La ideologia del fin de la historia es el discurso mas ominoso
que justifica el actual orden mundial. Para Francis Fukuyama, la
interpretacion no trivial de la caida del muro de Berlin en 1989 sig-
nificaba el fin de la historia como el fin de las luchas por ideologias,*
pues sefialaba la superioridad del liberalismo y el capitalismo de
libre mercado frente a cualquier otra formulacién ideoldgica. La
apuesta era ambiciosa: reducir el horizonte de posibilidades a una
opcion Unica, centrada en el mundo occidental y el norte global,
que mantenia relaciones de desigualdad ahora a escala planetaria.
Plantearlo como una verdad objetiva y no un conocimiento situado
y contingente bien puede desenmascararse como “el truco de
Dios”3¢ Rehusandonos a aceptar esta teodicea /qué argumentos
podemos oponerle?

La consideracién de Francisco corre por una linea argumentati-
va. La globalizacion, con sus aspectos homogeneizantes, destruye
a la comunidad. Desde una perspectiva sociolégica esta lectura
tiene todo el mérito. La tension entre un mundo global y una co-
munidad local ha generado una basta literatura al respecto3’ Los
problemas surgen desde multiples aristas: ;como regular los flujos
migratorios sin vulnerar sus derechos humanos? ;Cé6mo mantener
Estados de Bienestar solidos y eficaces cuando las empresas pueden
transferir sus ganancias a paraisos fiscales? ;Como mantener una
identidad cultural propia bajo el influjo de medios de comunica-
cién transnacionalizados? Como establecer reglas de convivencia
entre distintos paises cuando no hay instituciones supranacionales
verdaderamente responsables? Etc.

La respuesta de Francisco es laconica, pero a todas luces acertada.
Para subsanarlo, “La buena politica busca caminos de construccion
de comunidades en los distintos niveles de la vida social, en orden
a reequilibrar y reorientar la globalizacion para evitar sus efectos
disgregantes”. (FT, 182) Una politica emancipatoria debera, como lo

35 Francis Fukuyama, “/El Fin de La Historia?,” in ¢El Fin de La Historia? Y Otros
Ensayos (Madrid: Alianza Editorial, 2015), 55—101; Francis Fukuyama, The End of
History and the Last Man (New York: Free Press, 2006).

36 Tal como lo describe Donna Haraway, “Situated Knowledges: The Science Ques-
tion in Feminism and the Privilege of Partial Perspective,” Women, Science, and
Technology: A Reader in Feminist Science Studies 14, no. 3 (2013): 455—72, https://doi.
0rg/10.4324/9780203427415-40.

37 La obra de Zygmunt Bauman le dedica un especial interés. Véase: Zygmunt Bau-
man, Modernidad Liquida (Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica, 2004); Zyg-
munt Bauman, Globalization. The Human Consecuences (Cambridge: Polity, 1998).
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planteara Riidiger Safranski, ponderar qué tanta globalizacion po-
demos soportar.3® Recuperar la autonomia del nivel comunitario es
la mejor manera de devolver el destino de las personas a sus manos.
La politica se piensa global pero se realiza local. Ningtn fin de la
historia tiene arraigo local, donde la multiplicidad florece.

Con esta breve enumeracion cierro, pro tempore, la retahila de
recortes a proposito de la enciclica y sus encuentros con el pensa-
miento politico emancipatorio. Pido disculpas de antemano por las
aristas que quedaron pendientes y las que fueron llevadas por el
agua de mi molino. Espero que pueda servir como contribucion, si
acaso minima, a tender puentes entre la doctrina social de la iglesia
y el pensamiento critico secular.
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130 anos de Magisterio Social

Aniversario de la publicacion de Rerum Novarum'

José Sols Lucia
& Espafia
ntes que nada, déjenme agradecer a los amigos de Instituto

exicano de Doctrina Social Cristiana (Imposoc) por haberme

invitado a impartir esta conferencia inaugural de la Maestria en
Pensamiento Social Cristiano de 2021, ofrecida con la Universidad
Catdlica Lumen Gentium. Es un honor estar hoy aqui con ustedes.
Cuando me ofrecieron impartirla, tenia la agenda prevista para
estos meses sacando humo, pero, como dije a mi buen amigo y
antiguo alumno, el maestro Gerardo Cruz, miembro del equipo or-
ganizador de este evento, cuando me invito, “me resulta muy dificil
decir que no a los amigos de Imposoc”. Desde 2007, he colaborado con
este instituto en diversos momentos; la primera vez, invitado por la
maestra Lucila Servitje y por su padre, don Lorenzo Servitje, que en
paz descanse. Desde entonces, aqui siempre me he sentido como
en mi casa.

Haré dos recorridos histéricos. En principio, se esperaba que sélo
hiciera el segundo de ellos; sin embargo, no puede entenderse sin
el primero. El primero corresponde a los grandes cambios vividos
a lo largo de estos 130 afios, desde 1891 hasta hoy, que, como muy
bien expone el historiador inglés Eric Hobsbawm en el cuarto vo-
lumen de su tetralogia sobre el mundo contemporaneo, titulado en
espafiol Historia del siglo xx. 1914-1991 (en inglés: Age of extremes, the
short twentieth century 1914-1991), se trata del derrumbe de los gran-
des proyectos gestados en el siglo y medio anterior, expuestos en
sus tres primeros volimenes: La era de la revolucion, 1789-1948; La
era del capital, 1848-1875; y La era del imperio 1875-1914. El siglo xx
es de grandes crisis: dos guerras mundiales, bombas atémicas,
guerra fria, amenaza de una tercera guerra mundial, nacionalis-
mos, pobreza, totalitarismos, genocidios. Los grandes ideales de la

1 Conferencia inaugural del curso 2022 de la Maestria en Pensamiento Social Cris-
tiano dictada por el Dr. José Sols Lucia en Imposoc, Ciudad de México, el 22 de junio
de 2021.
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Tustracion parecen haberse ido a pique en lo que Hobsbawm deno-
mina el corto siglo xx, que va de 1914 (inicio de la I Guerra Mundial) a
1991 (implosion de la Unidn Soviética, fin de la Guerra Fria, inicio de
la Globalizacion), que sigue al largo siglo xix, que a su vez va de 1789
(Revolucién Francesa) a 1914. No podemos entender el Magisterio
Social sin aludir a estas transformaciones.

El segundo recorrido sera propiamente el del Magisterio Social
desde la publicacion de la enciclica Rerum Novarum por el papa Ledn
XIII, acontecimiento del que ahora celebramos su 130° aniversa-
rio (1891-2021). El Magisterio Social quiere ser enserianza para los
catolicos e invitacion para los no catdlicos (otras iglesias cristianas,
otras religiones, no creyentes); y quiere serlo acerca de problema-
ticas sociales, econémicas, politicas y dltimamente también eco-
logicas. El Magisterio Social, también denominado Doctrina Social
de la Iglesia, sigue, por tanto, los acontecimientos histéricos, pero
lo hace a su propio ritmo. No pretende ser un analisis periodistico
de lo que va pasando, sino una voz profética en el desierto. Esa voz
tiene su propio timbre, su propia argumentacion y sus propios kai-
roi (momentos oportunos), que no coinciden necesariamente con
los tiempos politicos, econémicos o culturales. De ahi que a veces
la Iglesia parezca estar hablando a destiempo, con el paso cam-
biado: unas veces por delante de la historia (como la propuesta de
Autoridad Mundial de Juan XXIII, en Pacem in Terris, 1963), otras por
detras de ella (como el pronunciamiento acerca del capitalismo y
el socialismo por parte de Ledn XIII, en Rerum Novarum, 1891). La
Iglesia tiene casi dos mil afios de antigiiedad: es logico que lleve su
propia velocidad.

1. La humanidad en estos 130 aifos: construccion y derrumbe del
mundo moderno

1.1El largo siglo Xi1x (1789-1914), el corto siglo XX (1914-1991) y prime-
ras décadas del incierto siglo xxi (desde 1991)

Como decia, el largo siglo xix (1789-1914) se caracterizé por grandes
transformaciones producidas en Europay luego también en Estados
Unidos y en América Latina que acabarian afectando a practicamen-
te todo el planeta. No caigo aqui en una miope visién eurocéntrica
del mundo, sino que realmente las transformaciones sociales, tec-
nocientificas y econémicas vividas en ese largo siglo llegarian a
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todos los continentes de un modo u otro, y sacudirian a todos —o
a casi todos— los pueblos. No voy a ser aqui exhaustivo; no hay
espacio para ello. Voy a destacar sélo algunas de las transforma-
ciones mas destacadas: 1) la democracia liberal, fruto en muchas
ocasiones de procesos revolucionarios, que sustituye al denomina-
do antiguo régimen (monarquias mas o menos absolutas), 2) la re-
volucién industrial, sobre todo en Inglaterra, 3) el desarrollo de la
ciencia y la tecnologia que la acompaiia, 4) la Ilustracion y la nue-
va conciencia de universalidad, 5) el movimiento obrero, con las
ideologias que lo acompafian, a saber socialismo/comunismo y
anarquismo, 6) la descolonizacion politica en América, 7) los nacio-
nalismos, y 8) la nueva expansion colonial (inglesa, francesa, belga,
holandesay, algo menos, alemana).

Sila historia tuviera una cierta légica, el inicio del siglo xx deberia
haber significado la consolidacién de estos procesos; sin embargo,
las casi dos décadas anteriores a 1914 fueron un juego suicida entre
las potencias coloniales que llevd a una guerra que todos creian que
duraria s6lo unos meses, como describe el humanista austriaco
Stefan Zweig en sus memorias, El mundo de ayer, pero que result6
ser devastadora, el fin del suefio moderno, ilustrado, liberal, social.
Lo nacionalista pasé por delante de lo liberal, y los calculos co-
munistas (“la guerra debilita a los Estados, y la revolucion es mas
factible en un Estado débil”, decia Lenin) pasaron por encima del
espiritu internacionalista obrero: “Proletarios del mundo, inanse”.
En su obra Sondmbulos. Cémo Europa fue a la guerra en 1914, el his-
toriador australiano Christopher Clark describe muy bien —tal vez
incluso demasiado exhaustivamente— la locura colectiva que llevo
al horror de aquellos cuatro largos afios de guerra.

Nadie mejor que los artistas describieron aquella decepcién, como,
por ejemplo, los pintores expresionistas alemanes de Der blaue
Reiter y de Die Briicke, o como los escritores americanos de la de-
nominada “Generacién Perdida” (Francis Scott Fitzgerald, Ernest
Hemingway, John Dos Passos, John Steinbeck o William Faulkner),
entre otros. JTal vez nuestra Frida Kahlo recogié algo de ese espiri-
tu de derrota colectiva en su pintura surrealista? Es posible.

1.2 Primera globalizacion (1870-1914) y su crisis: guerras mundiales
y Guerra Fria (1914-1991)

Llevamos treinta afios, desde la implosion de la Union Soviética
en 1991, hablando de “globalizacién”. A los que nos gusta la historia
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sabemos que esa globalizacion (esto es, un mundo no dividido en
bloques antagoénicos: Primer Mundo capitalista, Segundo Mundo
socialista y un Tercer Mundo mas o menos no alineado) no fue sino
la segunda ola que sucedio a una primera, acontecida un siglo atras.
Entre 1870 y 1914, se dio en el mundo occidental, y casi en todo el
planeta, una ola de lo que entonces se denomind universalizacion:
la ciencia moderna, la tecnologia industrial, los grandes descu-
brimientos e inventos (electricidad, radio, cine, barcos de metal,
dinamita, rascacielos y un largo etcétera), el movimiento obrero
internacional, las exposiciones universales, el esperanto como
idioma comun para toda la humanidad (sin ser el idioma de una
potencia colonial que se impone sobre el resto del mundo, sino uno
creado ad hoc), los congresos cientificos, los Juegos Olimpicos, el
Parlamento Mundial de las Religiones. Se tomé conciencia de que
viviamos en un mundo global, y de que los progresos realizados en
un pais suponian un avance para toda la humanidad.

Todo esto se fue a pique, como hemos dicho, con: 1) la I Guerra
Mundial (1914-1918); la situacion apenas remontd en el periodo de
entreguerras (1918-1939), durante el cual buena parte de la socie-
dad occidental se hundi6 en el desanimo; y cuando parecia que po-
dia rehacerse, lleg6 la gran crisis econdmica producida por el crac
bursatil de Nueva York de 1929, que tuvo como efecto dominé el as-
censo de Hitler al poder; 2) la IT Guerra Mundial (1939-1945); v 3) la
Guerra Fria (1945-1991). Al acabar ésta, en 1991, rebrotd el espiritu
universalista, ahora denominado global —una aldea global, un solo
sistema, un solo idioma, un solo estilo de vida cool, una sola indus-
tria cinematografica—, que llevé al politélogo americano Fran-
cis Fukuyama a escribir su famoso articulo “El fin de la historia”
(historia como dialéctica, se entiende, en la tradicion de Hegel y
Marx). El posterior multilateralismo —paises musulmanes, China,
India, Unién Europea, Brasil, Sudafrica, ademas de Estados Uni-
dos, y sin olvidar el despertar de los pueblos indigenas en América
y en Australia— ha mostrado que sé6lo unas realidades se han
globalizado, pero otras no; y quienes deciden qué se globaliza y qué
no son los que se retnen en el Foro Econémico Mundial de Davos,
Suiza, en enero de cada ario, bien caricaturizados por Susan George
en sus dos Informe Lugano.
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1.3 Capitalismo, socialismo, economia social de mercado
y neoliberalismo

Aunque durante los 130 afios que nos separan de Rerum Novarum
ha habido muchos sistemas econdémicos en el mundo, no cabe duda
de que los que han tenido mayor peso han sido el capitalismo, el so-
cialismo, la economia social de mercado y de nuevo el capitalismo,
ahora denominado neoliberalismo. Tres sistemas, uno de ellos en
dos tiempos, lo que da la impresion de que sean cuatro.

1. El capitalismo —o economia de mercado— hunde sus raices
en la Edad Media (fase comercial de este sistema), concretamente en
el siglo xi, y fue promovido por los franciscanos, como han ex-
puesto los economistas italianos Stefano Zamagni y Luigino Bruni
en sus abundantes libros y articulos. Contra lo que suele creerse, no
fue un sistema egoista ni individualista en sus origenes, sino una
curiosa combinacién de libertad individual y espiritu social: cada
agente econdmico iba al mercado a intercambiar para ganarse
laviday también para apoyar a la comunidad. La Revolucién Indus-
trial dio al traste con el denominado Principio de Reciprocidad —“Si
tl cuidas de la comunidad, ella cuidara de ti”— y fundo el capitalis-
mo moderno (industrial primero, financiero después y ultimamente
informacional), basado en el Principio de Obtenciéon del Maximo
Beneficio: “Piensa sélo en ti y gana cuanto mas mejor; no te preo-
cupes por la sociedad, porque al final todos saldran beneficiados de
un modo u otro”. Lamentablemente, esto es lo que se ensefia ain
hoy en la mayoria de las escuelas de negocios del mundo, incluidas
las de algunas universidades de élite autodenominadas de inspira-
cion cristiana.

2. El proyecto socialista/comunista dio por sentado que la cla-
se burguesa beneficiada por la Revolucion Industrial no cambiaria
nunca —vy no estaba falto de razon, aunque no deja de ser irénico
que los lideres revolucionarios fueran burgueses, y no proletarios
ni campesinos—, por lo que vio irreformable el sistema capitalista
y aposto6 por un sistema completamente nuevo, al que se llegaria
en dos etapas: primero, el socialismo —todo el control para el
Estado—, y luego, el comunismo —supresion del Estado—. Los
analisis de Marx fueron agudos, aunque sus profecias completa-
mente erraticas. La revolucion no se dio en un pais industrializa-
do, sino en uno practicamente medieval, Rusia; no fue mundial;
sus lideres se preocuparon mucho mas por industrializar el pais y
por estar a la altura de Estados Unidos que por el bienestar de su
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gente; los comunistas ortodoxos acabaron ejecutados o en gu-
lags por orden de Stalin, como bien sabemos en México, don-
de fue asesinado en 1940 el dirigente bolchevique Leén Trotsky
—amigo de Diego Rivera y amante de Frida Kahlo— a manos de un
catalan, Ramoén Mercader, con un piolet, un acontecimiento onirico
bajo cualquier punto de vista.

No esta claro que el socialismo lograra la justicia social, dado que
la clase aristocrata fue sustituida por la del Partido Comunista,
tras el breve lapso de gobierno “menchevique” burgués (febrero-
octubre de 1917), pero lo que si esta claro es que nunca respeto la li-
bertad. Como muy bien expone Hobsbawm en la obra de historia del
siglo xx que ya hemos citado, los obreros y campesinos nunca apo-
yaron a los bolcheviques (que eran unos hijos de papa, unos fifis, con
ideologia progresista), pero los aceptaron mientras las cosas fueran
mas o menos bien; cuando las cosas dejaron de ir bien, el sistema se
derrumbé en semanas y nadie hizo nada por conservarlo, algo que
nunca habia pasado en la historia de la humanidad, durante la cual
cambios de tal celeridad s6lo se habian dado como fruto de una re-
volucion violenta o de una derrota bélica, pero en el final de la Unién
Soviética no se dio ni lo uno ni lo otro.

3. En Imposoc se conoce muy bien la economia social de mer-
cado, dado que ha sido un instituto que ha contribuido a la reflexiéon
sobre este sistema econdémico como pocos en América, asi como
también al conocimiento de su origen cristiano aleman tras la II
Guerra Mundial, sin olvidar el “New Deal” del presidente estadou-
nidense Franklin D. Roosevelt, inspirado en las teorias de John M.
Keynes, en los treinta. La economia social cristiana fue una reforma
del capitalismo en clave social, tratando de evitar arrojarse en los
brazos del socialismo. Se inspird en la critica de los papas Le6n XIII
(Rerum Novarum, 1891) y Pio XI (Quadragesimo Anno, 1931) a ambos
sistemas. Se fundo con los principios de libertad, de solidaridad y de
subsidiariedad, y fue la base para la dulce era de crecimiento del
Estado del Bienestar (1950-1980, aproximadamente).

4. Fue la nueva ola liberal —el famoso neoliberalismo—,
surgida con los Chicago Boys (Friedrich Hayek y Milton Friedman,
ambos premios Nobel de Economia) entre los sesenta y los setenta
e implementada por varios lideres occidentales a partir de los se-
tenta, ochenta y noventa, tanto de derechas (Augusto Pinochet,
Margaret Thatcher, Ronald Reagan, José Maria Aznar) como de
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izquierdas (Frangois Mitterrand, Felipe Gonzalez, Miguel de la Ma-
drid, Mario Soares), la que hirié6 gravemente a la economia social
de mercado y al Estado del bienestar, al debilitarse los estados por
el hecho de entregar la economia al libre mercado; y casi la rematd
la globalizacion, al no haber una estructura politica mundial que
pudiera controlar la nueva economia global.

1.4 Dos amenazas globales para la humanidad: la guerra nuclear y
la alarma ecoldgica

Durante el siglo xx e inicios del xx1, la humanidad ha sufrido, y si-
gue sufriendo, dos amenazas globales, esto es, dos posibilidades de
autodestruirse completamente: el peligro de guerra atomica (1945-
1991) —tenemos arsenal nuclear para destruir el planeta entero
varias veces— y la alarma ecoldgica (desde 1972) —el posible punto
de no retorno esta situado en este siglo xxi, tal vez incluso antes de
lo que predijo el matrimonio Meadows y sus colegas del mir en su
informe al Club de Roma, Los limites del crecimiento, 1972—. Nun-
ca habia ocurrido esto antes en toda la prehistoria e historia de la
humanidad (cientos de miles de afios), y en s6lo medio siglo ya ha
ocurrido dos veces. Estamos jugando con fuego.

Obviamente, no olvido que ya hay buena parte de la humanidad
que esta muriendo por razones estructurales —pobreza cronica del
sistema global, dictaduras— o por coyunturas violentas —terroris-
mo yihadista, narcotrafico, guerras civiles—.

1.5 Revoluciones sociales, revoluciones culturales y el despertar
del Tercer Mundo

Aun cuando Hobsbawm considera la “era de la revolucién” el
periodo comprendido entre 1789 y 1848 (las famosas “revoluciones
burguesas”) —un poco antes incluso, 1776, si incluimos la revolu-
cién americana—, no duda en afirmar que el “corto siglo xx” (1914-
1991) se ha visto inundado de revoluciones sociales y politicas: la
mexicana (1910 y afios siguientes), la rusa (1917), la no violenta de
Gandhi en India (1947),> 1a china (1949), la cubana (1959), la irani

2 Esta revolucién no fue violenta contra el Imperio Britanico, pero desgraciada-
mente vivio episodios de una violencia horrible entre hindties y musulmanes por la
particién India/Pakistan.
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(1979) o la sandinista nicaragiiense (también en 1979), entre otras.
La camboyana (1975-1979), mas que una revolucion, fue un genocidio.

También debemos mencionar la revolucion cultural de los sesen-
ta; no la china, que no fue sino una purga salvaje de intelectuales
y docentes, sino la occidental (Europa, Estados Unidos y América
Latina): mayo del 68, hippies de San Francisco, misica rock, movi-
mientos estudiantiles en Alemania, Espafia, México. Es curioso que
los jovenes se rebelaran justo cuando disfrutaban de las mejores
condiciones de bienestar de toda la historia de la humanidad, aun-
que es verdad que su rol en la sociedad era limitado: el ser humano
es complejo. Con esta revolucion cultural occidental se da un cam-
bio extraordinario en el modo de vida: secularizacion, relativismo
moral, hedonismo, consumismo, liberaciéon sexual, pérdida del
sentido de tradicion, deseo de “cambiarlo todo” pero sin propuesta
politica alguna. 1968 marcé un antes y un después en la cultura oc-
cidental, no en todo el mundo, pero si en buena parte de él: Europa
Occidental (desde los noventa, toda Europa), toda América, Austra-
lia, Nueva Zelanda, algo Jap6n y mas tarde Corea del Sur —aunque
no los pueblos aborigenes de algunas de las regiones mencionadas—.

En todo Occidente, si los gobiernos antes decian ser cristianos
—aunque prescindian en la practica de la ensefianza de las auto-
ridades eclesiasticas, ya fueran estas catdlicas o protestantes—,
desde 1968 los gobiernos dejaron abiertamente de escuchar
cualquier doctrina cristiana.

Tras la IT Guerra Mundial, fueron abundantes los procesos de des-
colonizacién politica en Africa y en Asia. Las metrdpolis estaban
muy débiles tras el conflicto bélico y ya no podian controlar sus co-
lonias. Entre 1946 (Jordania y Filipinas) y 1975 (Timor Oriental), se
descolonizaron enormes regiones del planeta. El mapamundi cam-
bié completamente en tres décadas, especialmente en Asia y Afri-
ca. Naci6 entonces lo que se denomind el Tercer Mundo, por ser una
realidad no clasificable facilmente en ninguno de los dos bloques
enfrentados del norte —capitalismo y socialismo—, que constituia
ademas la mayoria de la poblaciéon mundial. En pocos afios, la onu se
encontrd con un montdn de voces nuevas en su asamblea general,
no siempre tan independientes como se cantaba en sus respectivos
himnos nacionales: la sombra del colonialismo era muy larga, sobre
todo en lo econémico y en lo cultural.
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1.6 Crisis del humanismo

Durante este siglo de sucesivas crisis sociales, politicas, bélicas,
econdmicas, se ha vivido una fuerte crisis del humanismo, el gran
proyecto de la Modernidad nacida en el siglo xvi y desarrollada con
el liberalismo, el socialismo y el cientifismo durante el “largo siglo
xix” (1789-1914). El humanismo —poco a poco, no de golpe—, aun
siendo de profundas raices cristianas —pues se basa en la autono-
mia humana que trae el Reino de Dios anunciado por Jests de Naza-
ret—, tiene un fuerte caracter secularizador frente a la Cristiandad
medieval. El hombre —varén y mujer, aunque durante siglos mas
el varon que la mujer— esta por encima de todo; nada hay mas im-
portante que él: ni reyes ni dioses ni la naturaleza. El es el centro del
universo conocido.

Esto supuso un gran progreso en libertades —recordémoslo, poco
a poco, no de golpe—, pero también un autoendiosamiento suicida,
que llevé a algunas de las mayores aberraciones del siglo xx e inicios
del xx1. Hay un humanismo culto, ilustrado, incluso cristiano, que
dignifica a todo ser humano, el de los grandes humanistas, pero
hay otro ramploén, agresivo y destructor de cualquier cosa que suene
a pasado. Lamentablemente, hoy permanece el humanismo ram-
plon y agoniza el mas fino. El mejor humanismo se encuentra hoy,
y desde hace décadas, solo en un ring frente a varios rivales que lo
golpean desde todos los lados: los nacionalismos, que diluyen a la
persona y a la sana diversidad cultural en un nuevo sujeto, la na-
cion; el mercado, auténtica nueva divinidad que nadie osa discutir,
ni siquiera los que dicen hacerlo; el Estado, que aplasta al individuo
cuando es necesario, como el Leviatdn de Thomas Hobbes, bajo capa
de proteccion y seguridad; el relativismo moral, en el que ya nadie
sabe qué es bueno y qué es malo, fuera de uno o dos tabuies, como
la pederastia, que nadie discute, al menos en publico; y las nuevas
tecnologias —hoy mas en concreto la inteligencia artificial, con
el consiguiente fin del trabajo—, en las que creemos mas que en el
hombre mismo.

1.7 Segunda Globalizacion (desde 1991): la dialéctica de lo particular
y lo universal en un mundo multilateral

Hemos mencionado antes la segunda ola globalizadora, surgida
tras la caida del Muro de Berlin (1989) y la implosion de la Union
Soviética y de sus paises satélites (1991). Obviamente, sus raices
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estaban ya en los setenta (por ejemplo, la crisis del petrdleo de
1973), pero se hace patente sobre todo en los noventa, tras el colapso
del “socialismo real”. Desde entonces, ha cobrado vida la dialéctica
de lo particular y lo universal. No es nueva, pero ha rebrotado con
fuerza en estos ultimos treinta afios. En filosofia politica acostum-
bramos a decir “lo particular y lo universal”, pero en el hablar mas
coloquial se suele decir “lo cultural y lo universal”. Con la segunda
ola globalizadora, ha vuelto el espiritu universal de la belle époque
(1870-1914) —ahora denominado global—, pero, en una curiosa
dinamica histérica de flujos y reflujos, ha traido también una fuer-
te reivindicacion cultural, nacionalista, étnica y religiosa, todo
lo opuesto a lo universal. Tal vez México sea el caso mas palpable
de ello: el mismo dia en que se implementé el Tratado de Libre
Comercio entre Canada, Estados Unidos y México, esto es, “la
puesta de largo de México en el baile de los mayores”, se inici6 el
movimiento zapatista en favor de los pueblos indigenas y con-
tra todo lo que sonara a norte y a occidental: 1 de enero de 1994.
Desde entonces, no sélo México, sino toda América Latina, vive
una tensa contradiccion: querer formar parte de la globalizacion
universal y, al mismo tiempo, pretender desmarcarse de ella rei-
vindicando lo propio, sus pueblos originarios. Analizo con exhaus-
tividad, y también con buenas dosis de ironia, el autodenominado
giro decolonial en mi articulo “El pensamiento decolonial es co-
lonial. La propuesta Fraternidad Universal desde América”, que
saldra publicado en la Revista Estudios Sociales, de los jesuitas de la
Repuiblica Dominicana.

El error esta en haber confundido lo universal con lo uniforme. Son
cosas distintas. Los pensadores decoloniales embisten contra su-
puestos gigantes alli donde no hay, sino molinos de viento. Y lo ha-
cen con enormes dosis de contradicciéon —stal vez hipocresia y mala
voluntad?—, dado que critican el norte, lo occidental y lo universal
cuando ellos mismos utilizan disciplinas, categorias conceptuales,
métodos, instituciones e idiomas tipicamente occidentales, y no
tienen ninguna intencién de abandonar nada de eso. Lo uniforme
si es denunciable, esto es, la pretension de que una cultura pueda
imponerse sobre las demas: por ejemplo, la anglosajona americana;
pero no lo universal, esto es, la conciencia de que, en nuestra diver-
sidad cultural y personal, todos formamos parte igualmente de una
sola humanidad.
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1.8 Tercera amenaza global (siglo xXx1): desigualdad y violencia

Hemos mencionado ya dos amenazas globales; la nuclear (men-
guada tras el fin de la Guerra Fria, pero no ausente del todo) y la
ecologica (cada década mas alarmante). Tenemos también el
binomio desigualdad/violencia, que en México lamentablemente
conocemos bien: tal vez no sea una amenaza para toda la huma-
nidad, pero si para buena parte de ella. En los dos ultimos siglos
de desarrollo en tantos dominios, la desigualdad no ha hecho sino
aumentar, y con ella la violencia. En el siglo xx fueron grandes re-
voluciones y grandes guerras, algunas de crueldad indescriptible
—genocidio armenio, campos de concentraciéon nazi, bombardeos
a ciudades europeas durante la II Guerra Mundial, bombas atémi-
cas en Japon, guerra de Vietnam, genocidio camboyano—, mientras
que en el siglo xx1 (desde 1991) se trata de una violencia de menor
escala, pero de igual crueldad: genocidio tutsi, guerra de Yugoslavia,
atentado a las torres gemelas de Nueva York, terrorismo yihadista
—Al Qaeda, el Estado Islamico, Boko Haram—, narcotrafico, crimen
organizado a escala internacional y mafias de inmigrantes. Algunos
vivimos en magnificas burbujas donde somos felices y tenemos de
todo, pero a pocos metros nos acecha el infierno.

Desigualdad y violencia son las dos caras de una misma moneda.
No se puede analizar una sin estudiar a fondo la otra.

1.9 ;Cuarta amenaza global? El resurgir de la naturaleza (crisis del
Coronavirus, 2020-2021)

Cuando doy esta conferencia, junio de 2021, todavia estamos en
plena crisis de la Covip 19. Llevamos en ella mas de un afio. Pare-
ce que se empieza a ver luz al final del tinel, pero de hecho no hay
nada seguro. En nuestro autoendiosamiento moderno tecnocienti-
fico crelamos haber logrado controlar la naturaleza casi al ciento
por ciento. Si es cierto que habia algunas excepciones, pero eran
solo eso, excepciones: algin terremoto, inundacion, huracan, algu-
na enfermedad que todavia se nos resistia, pero nada que temer de
manera global. La Covip nos ha despertado de nuestro suefio dog-
matico tecnocientifico y nos ha mostrado que un simple virus puede
derrumbar el sistema entero. “Siempre ha habido virus; esto no es
nada nuevo”, podemos argiiir, pero en realidad no es cierto. Con el
calentamiento del planeta, no sélo estan descongelandose los hie-
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los que flotan en los polos (en el Artico y alrededor de la Antartida),
sino también los continentales, debido a lo cual estan liberandose
decenas de virus con los que el ser humano nunca habia estado en
contacto. Esto esta ocurriendo ya en Siberia. Ya hemos visto lo que
puede hacer un solo virus; ¢se imaginan lo que podrian hacer trein-
ta virus distintos? La naturaleza ha vuelto. De hecho, siempre habia
estado ahi, como el dinosaurio de Augusto Monterroso, pero no nos
habiamos dado cuenta porque dormiamos.

2. Posicionamientos del Magisterio Social de la Iglesia durante
estos 130 anos

Vamos ahora a la segunda parte de nuestra exposicion, en la que
voy a hacer un repaso, también sintético, de lo que han sido estos
130 anos de Magisterio Social desde Rerum Novarum (1891-2021).
Esto es propiamente lo que me habian pedido los organizadores
de este evento, pero, como ya he dicho en la introduccién, no se
puede entender la Doctrina Social de la Iglesia sin su contexto his-
torico, dado que ella es precisamente una ensefianza —para los
catdlicos— y una invitacion a la reflexion—para los no catélicos—
acerca de problematicas sociales, econdmicas y politicas de cada
presente historico.

Mi exposicion no sera exhaustiva —por lo demas, algo imposible
en una sola ponencia—, sino sintética. Destacaré seis ejes que han
vertebrado el Magisterio Social durante estos 130 afos, y afiadiré
un séptimo que se esta gestando ahora y en el que todavia andamos
bastante desconcertados, por inesperado, y que acabo de mencio-
nar: el regreso de la naturaleza.

2.1Frente a capitalismo y socialismo: justicia con libertad y trabajo
digno para todos

Muchos de ustedes ya saben que se considera que la Doctrina So-
cial de la Iglesia naci6 en 1891 con la enciclica Rerum Novarum, de
Ledn XIII. Puede sorprender que la Iglesia tardara 19 siglos en hacer
algo asi. De hecho, si habia habido reflexién moral en las escuelas de
teologia y en el interior de la doctrina eclesial oficial, pero es cierto
que era mas bien una moral personal, no tanto social, mucho menos
econdmica o politica. Las ciencias sociales, tal como las conocemos
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hoy —obviamente con una transformacién progresiva—, nacen en
el siglo x1x, por lo que no es de extrafiar que sea en ese siglo cuando
la Iglesia se vea impelida a decir algo.

Fueron varios lideres politicos del mundo quienes se dirigieron
en los ochenta del siglo xix al papa Ledn XIII a pronunciarse acerca
de la dicotomia capitalismo-socialismo. El capitalismo ya exis-
tia desde hacia tiempo: la economia de mercado tenia seis siglos.
No obstante, el capitalismo industrial, que habia generado riqueza
para los que habian puesto el capital, pero pobreza para los traba-
jadores, era mucho mas reciente: tenia s6lo un siglo, y sus fuertes
contradicciones sociales, ain eran mas recientes. El socialismo, en
cambio, todavia no existia, aunque es cierto que era un proyecto con
mucha fuerza, con un poderoso movimiento obrero que pretendia
ser internacional y que promovia una revolucion ni mas ni me-
nos que mundial. En realidad, habia dos proyectos: 1) el socialista/
comunista de Marx y Engels y 2) el anarquista de Bakunin. Unas
veces caminaban juntos —por el hecho de tener un enemigo comin,
el capitalismo—, y otras se odiaban a muerte —por el hecho de
buscar a corto plazo programas completamente opuestos. Estos
eran esos dos programas: 1) los socialistas/comunistas defendian
que el Estado debia tomar el control de todo (economia, politica,
cultura, confesion religiosa) —sabiendo que, en un futuro lejano, el
Estado acabaria desapareciendo por innecesario, una vez que todo
el mundo tuviera la cultura socialista—, y 2) los anarquistas pro-
movian la inmediata desaparicion del Estado, sin etapas interme-
dias preparatorias.

Dos proyectos antagoénicos habia, pues, sobre la mesa: por un
lado, el capitalismo industrial, acompafiado del pensamiento libe-
ral, y por otro, el proyecto revolucionario (con dos utopias distintas,
la socialista/comunista y la anarquista).

Los lideres politicos andaban un poco desconcertados: 1) el ca-
pitalismo estaba generando un crecimiento econdémico sin prece-
dentes en la historia de la humanidad, pero al mismo tiempo estaba
produciendo una pobreza descomunal, y 2) el socialismo —también
denominado colectivismo— mostraba unos ideales nobles de justi-
cia social, pero parecia querer acabar con la libertad de mercado,
algo sagrado.

La respuesta del papa Ledn XIII no pudo ser mas matizada: no dio
larazén niaunos nia otros. Entre otras cosas, porque no es tarea de
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la Iglesia bendecir o maldecir sistemas econémicos, como si de un
“arbitro sobrenatural” se tratase. Lo que si hizo fue mostrar lo in-
humano de cada uno de esos dos sistemas: 1) la falsa libertad del ca-
pitalismo —porque uno no es libre cuando es pobre de solemnidad
y esta de facto esclavizado a su paupérrimo empleo— y 2) la falsa
liberacion del colectivismo —porque un proyecto en el que los ciu-
dadanos carecen de libertad no puede ser considerado humano—.
La respuesta del Papa recuerda a las de Jestis de Nazaret cuando sus
enemigos fariseos, saduceos, sacerdotes u otros —algunos, hist6-
ricos; otros, proyeccion de los enfrentamientos entre cristianos y
judios, posteriores a la caida del Templo de Jerusalén, en 70 d.C.—
le hacian preguntas capciosas: Jesus no caia en la dicotomia de la
cuestion planteada con mala intencién, sino que mostraba que su
légica, la del Reino de Dios, era muy distinta. Como expuso el fil6-
sofo francés protestante Paul Ricoeur, la l6gica del Reino no es la de
equivalencia —‘“‘do ut des) “‘te doy para que me des”, “quien la hace,
la paga”, “ojo por 0jo”— , sino la de la sobreabundancia —‘“perdonen
ustedes incluso a sus enemigos”—.

La sorprendente e inesperada respuesta de Leon XIII a la dia-
léctica presente en los nuevos movimientos, las “cosas nuevas”
—recordemos que rerum novarum significa “acerca de las cosas
nuevas”, que son el capitalismo y el colectivismo—, ha marcado
estos 130 afos de historia de Magisterio Social. Aquello fue un
kairds, un momento con sentido en la historia del pensamiento
cristiano y de la vida de la Iglesia. De entonces a hoy, ésa ha sido la
tonica de la Doctrina Social de la Iglesia ante las realidades sociales,
econdmicas, politicas: no dejarse atrapar por las falsas dicotomias
histéricas; tener una légica propia.

Esta actitud de la Iglesia ha hecho que unas veces parezca mas la-
cida que nadie —por ejemplo, Benedicto XV en 1914, o Juan XXIII
en 1963—, y otras que dé la impresion de vivir en otro planeta, sin
ver la realidad histérica que tiene ante si: lo mismo que les paso a
los profetas hace 2 500 afios; lo mismo que le paso a Jesus hace casi
2 000 afos.

Con Rerum Novarum, Leon XIII defiende dos tesis que ya no aban-
donara nunca el Magisterio Social: 1) libertad y justicia social
deben ir de 1a mano, no separadas, y 2) tiene que haber trabajo dig-
no y bien remunerado para todos. Estas dos afirmaciones saldran
una y otra vez a lo largo de estos 130 afios, cada vez con nuevos
matices y con una reflexiéon mas rica y desarrollada —por ejemplo,
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Laborem Exercens, de Juan Pablo II, en 1981, acerca del trabajo; y
antes, Quadragesimo Anno, 1931, de Pio XI; Mater et Magistra, 1961, de
Juan XXIII; y Octogesima Adveniens, 1971, de Pablo VI—.

2.2 Frente a la guerra: la paz como medio natural del hombre y el
proyecto de una Autoridad Mundial

Una de las mejores aportaciones de la Doctrina Social de la Iglesia
ha sido el hecho de pensar desde sus inicios en categorias de huma-
nidad, de toda la humanidad —por ejemplo, la fraternidad universal
retomada por el papa Francisco en su reciente enciclica Fratelli Tutti,
de 2020—, y no en categorias de nacion, o de sexo, o de clase social,
o de etnia, o de ideologia. Por ello, mientras los papas juegan en las
ligas de la humanidad, los agentes econémicos, sociales y politicos
lo hacen en las del interés nacional, o de partido, o de empresa u
otros semejantes. De ahi los frecuentes desencuentros.

Antes, durante y después de la I Guerra Mundial (1914-1918) (ab-
surda, como hemos visto antes), el papa Benedicto XV se quedd
afénico de tanto clamar por la paz. Nadie lo hizo como él: ni los
gobernantes —que no hicieron sino calcular sus alianzas estratégi-
cas con mirada miope—, nilos agentes econdmicos —algunos de los
cuales vieron en la guerra una oportunidad de negocio—, ni los in-
telectuales —muchos de los cuales parecian vivir en otro planeta—,
ni los militares —sedientos de entrar en accion—. Nadie realizé un
esfuerzo por la paz equivalente al de Benedicto XV: jqué injusto que
la historia haya borrado este dato de sus manuales!® Cierta histo-
riografia no ha podido soportar este papel ejemplar del pontifice y,
si ha escrito acerca de él, ha sido para afirmar que en realidad no
buscaba la paz, sino que apoyaba a la Triple Entente (Francia, Ingla-
terra, Rusia) frente a la Triple Alianza (Alemania, Austria-Hungria,
Italia). “Cree el ladron que todos son de su condicion”.

Esa preocupacion por la paz ha sido constante en el Magisterio
Social desde Benedicto XV hasta hoy, no una paz cualquiera, no el

3 Cfr. Benedicto XV, Ad Beatissimi Apostolorum, enciclica, Ciudad del Vaticano, 1 de
noviembre de 1914. Habia sido elegido papa el 3 de septiembre de aquel aiio, con la
guerra ya iniciada, por lo que era imposible ir mas rapido. También cfr. Cardenal D.
J. Mercier, Patriotismo y firmeza, Navidad de 1914 (con una postura también a favor
de la paz, pero mas nacionalista que la del papa); Benedicto XV, Dées le début, nota del
1de agosto de 1917; Id., Pacem Dei Munus, 23 de mayo de 1920. También cf. A. Verdoy
Herranz, La diplomacia de la caridad y de la paz. Benedicto XV (1914-1922) frente a la
carniceria de la Gran Guerra, Maliafio, Sal Terrae, en prensa.
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simple silencio de las armas, sino una paz justa, verdadera, aquella
en la que los derechos humanos sean respetados de manera habi-
tual. Dos papas presenciaron el horror del nazismo: Pio XI'y Pio XII.
El primero fue muy duro con el sistema politico de Hitler, tal como
explicaré mas adelante, concretamente a través de su enciclica Mit
brennender Sorge, de 1937, redactada y publicada en aleman, con la
orden de que se leyera en la homilia de todas las parroquias de Ale-
mania el mismo domingo. No obstante, el Papa no abordé tanto el
tema de la guerra, que aliin no habia estallado, cuanto el del totalita-
rismo. Si pudo hacerlo su sucesor, Pio XII, pero le falto coraje, o fue
prudente para proteger a los catélicos alemanes —los historiadores
andan divididos en este punto—: la verdad es que su condena de la
guerra fue genérica, vaga y carente de espiritu profético.

Por ello, debemos llegar a Juan XXIII, en 1963, para encontrar
una defensa decidida de la paz. El buen papa Juan habia tratado de
fungir como mediador entre John Kennedy, presidente de Estados
Unidos, y Nikita Kruschev, primer secretario del Partido Comunista
de la Union Soviética, en la famosa crisis de los misiles de Cuba de
octubre de 19625 Una vez resuelto el conflicto, en el que se habia
estado al borde del inicio de una tercera Guerra Mundial con misiles
atomicos, el Papa quedo tan afectado por la fragilidad del sistema
mundial, que se sinti6 impelido a redactar una enciclica, Pacem in
Terris (PT), toda ella consagrada al tema de la paz en el mundo, y que
seria su canto del cisne, dado que el Papa murid pocas semanas des-
pués de la publicacion del texto. El subtitulo de la enciclica ya indica
su orientacion: Sobre la paz entre todos los pueblos, que ha de fundarse
en la verdad, la justicia, el amor y la libertad. La paz debe recorrer

todos los niveles de lo humano para poder ser auténtica:

Son, en efecto, estas leyes las que ensefian claramente a los hom-
bres, primero, coémo deben regular sus mutuas relaciones en la con-
vivencia humana; segundo, cémo deben ordenarse las relaciones de
los ciudadanos con las autoridades publicas de cada Estado; terce-
ro, como deben relacionarse entre si los Estados; finalmente, como
deben coordinarse, de una parte, los individuos y los Estados, y de
otra, la comunidad mundial de todos los pueblos, cuya constitucién
es una exigencia urgente del bien comtn universal (PT, 7).

Tal como explica el profesor espaiiol Ildefonso Camacho, Juan
XXIII tuvo mucho interés en dirigirse “atodos los hombres de buena

£4.7J. Sols Lucia, Violencia y procesos de reconciliacion politica, México, Imposoc-Univer-
sidad Iberoamericana, 2018, pp. 40-41y 126-127.

5 Recomiendo la pelicula Trece dias (2000), de Roger Donaldson, aunque en ella
lamentablemente no se mencione al papa Juan XXIII.
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voluntad” (expresion ya presente en el titulo largo de la enciclica), y
en afirmar que la paz supone respetar el orden establecido por Dios
(PT, 1) y ladignidad de la persona humana, lo que supone preservar
sus derechos y cumplir sus deberes (PT, 9).° Para que esto no sea un
cuento de hadas, se hace necesaria una estructura politica global,
una “autoridad mundial” (PT, 136-141), que debe ir de la mano del
“bien comun” (PT, 132-141). La busqueda del bien comin seria el es-
piritu, y la autoridad mundial, la estructura que lo cristalizara’

En plena Guerra Fria, sin saber que en realidad ésta tocaba ya a su
fin —con la caida del Muro de Berlin, en 1989, y la implosion de la
Union Soviética, en 1991—, el papa Juan Pablo II volvi6 al tema de la
paz mundial en 1987 con su enciclica Sollicitudo Rei Socialis. Fue con
ocasion de los veinte afios de Populorum Progressio (1967), una en-
ciclica mediante la cual el papa Pablo VI habia querido traducir el
espiritu de la constitucion pastoral del concilio Vaticano II Gaudium
et Spes (1965) a la realidad del desarrollo humano. En la estela de Po-
pulorum Progressio, el papa Juan Pablo II quiso abordar veinte afios
después, en Sollicitudo Rei Socialis (1987), el tema del desarrollo en
un mundo cada vez mas desigual entre paises enriquecidos y paises
empobrecidos, aunque lo vio estrechamente articulado con el en-
frentamiento Oeste-Este (occidente capitalista y oriente socialista,
ambos con abundante arsenal nuclear). El desarrollo en el mundo
pasa por la paz, y por ello el trabajo en favor de esta es fundamental.

Asi lo explica Camacho:

En esta contraposicion de los dos bloques del Norte radica, para Juan
Pablo 11, la raiz tiltima de los problemas del Sur.

Hay que reconocer que es éste un punto de vista sugerente porque
integra dos cuestiones durante mucho tiempo consideradas por
separado: las relaciones Este-Oeste y las relaciones Norte-Sur. El
primer escenario se ha visto siempre como el del conflicto entre los
dos grandes sistemas econdmicos. Pero al pasar al segundo, parece
como si en la contraposicion entre paises desarrollados y subde-

6 1. Camacho, Doctrina Social de la Iglesia. Una aproximacion historica, Madrid, San
Pablo, pp. 253-266.

7 He trabajado durante varios afios este proyecto de gobernabilidad democra-
tica global. Cfr. vv.aa., Gobernabilidad democrdtica global. Propuesta de organizacion
institucional, Barcelona, Raima, 2007; J. Sols Lucia y Pablo Mella, ‘’Es posible una
democracia mundial?”, Revista Estudios Sociales 149, 2009, pp. 67-92; J. Sols Lucia,
“Proyecto de democracia mundial: aportacién del pensamiento social cristiano”,
Dialegs, nimero especial 2, 2015, pp. 70-81; Id., “Hacia una democracia mundial: la
idea de autoridad mundial en la doctrina social de la Iglesia”, Revista de Fomento Social
279-280, 2016, pp. 539-552, repr. en idem (ed.) La Iglesia en el mundo, Barcelona, Cla-
ret, 2018, pp. 67-81; Idem, “El actual escenario mundial (II): Globalizacién, cuidado
dela Tierra, didlogo interreligioso, ética mundial”, en idem, La humanidad en camino.
Medio siglo de la enciclica Populorum Progressio, Barcelona, Herder, 2019, pp. 309-328.
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sarrollados ya nada tuvieran que ver los sistemas econémicos y el
trasfondo en que se apoyan. Tal dicotomia impide ver el problema

en toda su complejidad.®

2.3 Frente a los totalitarismos: un humanismo centrado en Cristo

Ya hemos mencionado la enciclica Mit brennender Sorge (1937), del
papa Pio XI, dura condena del nazismo —y, de rebote, de los tota-
litarismos en general—, en particular de su pretension de domi-
nar a todo el hombre —de ahi la idea de totalitarismo—, incluida
sus dimensiones ética y religiosa. Como hemos dicho, fue redacta-
da directamente en aleman, concretamente por el cardenal Pace-
1li (futuro papa Pio XII), y leida en todos los pulpitos catolicos de
Alemania el 21 de marzo de 1937, festividad del Domingo de Ramos.?
Aunque la enciclica es una critica directa del nazismo, en ella este
no es mencionado explicitamente para evitar la ruptura del con-
cordato de 1933 entre Alemania y la Santa Sede, asi como una po-
sible persecucion masiva de catdlicos por parte de los nazis. Hubo
otros documentos en la misma linea, como Divini Redemptoris (19 de
marzo de 1937), critica del comunismo internacional, o Firmissimam
Constantiam (28 de marzo de 1937), critica de la persecucion de cris-
tianos por parte del gobierno mexicano y posible justificacion de
la lucha armada de los catdlicos contra el gobierno cuando la causa
es justa.

Como puede verse, en s6lo una semana aparecieron tres enciclicas
de caracter politico. Comiin a todos estos documentos es la llamada
papal a resistir frente a los cantos de sirena de los nuevos movi-
mientos politicos, que, aunque hoy cueste creerlo, resultaban enor-
memente atractivos en aquellos afios, incluso para los catdlicos. El
papa Pio X1 invita a los catélicos a seguir centrados en su fe en Cristo
y en su Iglesia, y para ello no tiene miedo de analizar y criticar sis-
temas politicos, algo poco habitual hasta entonces en el Magisterio
Social; y no sélo una, sino hasta tres veces.

8 I. Camacho, op. cit., p. 502.
9 No obstante, la enciclica esta firmada el 14 de marzo, una semana antes de ser
presentada en publico.
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2.4 Ante el despertar del 3er Mundo: desarrollo integral y solidario

Ya desde Mater et Magistra (1961), de Juan XXIII, la realidad del de-
sarrollo humano ha estado muy presente en el Magisterio Social,
y fue, sin duda, el tema central de Populorum Progressio (1967), de
Pablo VI, como hemos visto, haciéndose eco del concilio Vaticano
II. Durante los intensos procesos de descolonizacién en Africa y
en Asia, el tema del subdesarrollo se hizo muy presente en los de-
bates internacionales. Los paises recién nacidos estaban a afios luz
de las viejas potencias econdémicas, incluso teniendo en cuenta que
varias de éstas se encontraban en ruinas tras la II Guerra Mundial,
aunque es verdad que se rehicieron con celeridad gracias al Plan
Marshall. En aquellos afios, se identificaba desarrollo con creci-
miento econémico, por lo que aquél era concebido como algo sim-
plemente cuantitativo y ademas facilmente medible. Fue Pablo VI
quien mostrd que no se podia reducir lo humano a lo econémico, ni
el desarrollo al crecimiento cuantitativo. El ser humano es mucho
mas rico y complejo, y el desarrollo no puede ser sélo econémico,
sino humano, y debe serlo de manera integral y solidaria.” La ex-
presion “el desarrollo de los pueblos debe ser integral y solidario”
hizo fortuna en aquellos afios: “lo integral” alude a todo el hombre
—esto es, a todas las dimensiones del ser humano— y “lo solida-
rio” a todos los hombres —esto es, a toda la humanidad—.

La idea de desarrollo integral y solidario se fue enriqueciendo con
las ensefianzas de Juan Pablo II (Laborem Exercens, 1981; Sollicitudo
Rei Socialis, 1987; Centesimus Annus, 1991) y de Benedicto XVI (Caritas
in Veritate, 2009)," hasta situarse en el proyecto de Ecologia Integral
del papa Francisco (Laudato Si)2015).

10 Cfr. J. Sols Lucia (ed.), La humanidad en camino. Medio siglo de la enciclica Populorum
Progressio, Barcelona, Herder, 2019.

11 Las enciclicas publicadas en afios terminados en 1 estan redactadas con la inten-
cién de conmemorar Rerum Novarum (1891): es el caso de Quadragesimo Anno (1931),
Mater et Magistra (1961), Octogesima Adveniens (1971), Laborem Exercens (1981) y Cen-
tessimus Annus (1991). Abordan las problematicas capitalismo/socialismo, libertad/
justicia, mercado/Estado o trabajo/capital en sus respectivos contextos histori-
cos. Por su parte, las terminadas en 7 —menos numerosas que las terminadas en
1— son aniversarios de Populorum Progressio (1967), acerca del tema del desarrollo
humano: son Sollicitudo Rei Socialis (1987) y tenia que serlo Caritas in Veritate (pu-
blicacion prevista para 2007), pero la crisis econdmica mundial hizo que pareciera
mas conveniente retrasar dos afios su publicacion (2009).
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2.5 Ante la crisis econémica y el desarrollo tecnoldgico: reafirma-
cion en el humanismo integral

Durante estos 130 anos, el mundo ha vivido varias crisis, aun-
que éstas no han afectado por igual a todos los paises. Las dos mas
recientes han sido la de 2008 y la de 1a Covip 19 (2020-hoy), a la que
dedicaremos un subapartado mas adelante. Suele ocurrir en las
crisis econémicas, como en los hundimientos de barcos o en las
catastrofes naturales, que la gente, presa del panico, se rige por la
ley del “jSalvese quien pueda!” Con honrosas y ejemplares excep-
ciones, las crisis sacan lo peor de nosotros mismos. Cada uno mira
por su propio bien y el de su familia y se olvida del resto de la huma-
nidad. Los gobiernos parecen seres humanos, pues se comportan
igual. Nada imitable fue el comportamiento de Alemania durante
los afios siguientes a la crisis de 2008, cuando decidié implemen-
tar politicas economicas europeas que le convenian a ella, lo cual
perjudicé seriamente a paises como Grecia o Espaiia. El espiritu co-
munitario europeo desaparecio por arte de magia cuando llegaron
los momentos duros.

Lejos de este egoismo personal, corporativo o politico, el Magis-
terio Social da un paso adelante en tiempos de crisis y recuerda que
la humanidad debe estar mas unida y ser mas solidaria que nunca
ante las adversidades. Benedicto XVI lo dejé muy claro en Caritas in
Veritate (CV):

Los aspectos de la crisis y sus soluciones, asi como la posibilidad
de un nuevo desarrollo futuro, estan cada vez mas interrelaciona-
dos, se implican reciprocamente, requieren nuevos esfuerzos de
comprension unitaria y una nueva sintesis humanista. Nos preocupa
justamente la complejidad y gravedad de la situacién econdémica
actual, pero hemos de asumir con realismo, confianza y esperan-
za las nuevas responsabilidades que nos reclama la situacion de un
mundo que necesita una profunda renovacion cultural y el redes-
cubrimiento de valores de fondo sobre los cuales construir un fu-
turo mejor. La crisis nos obliga a revisar nuestro camino, a darnos
nuevas reglas y a encontrar nuevas formas de compromiso, a apo-
yarnos en las experiencias positivas y a rechazar las negativas. De
este modo, la crisis se convierte en ocasidn de discernir y proyectar
de un modo nuevo. Conviene afrontar las dificultades del presente
en esta clave, de manera confiada mas que resignada (CV, 21).

Las crisis no deben constituir un paréntesis en el proceso de
humanizacion de la sociedad. Al contrario: tienen que ser un tiempo
para reforzar lazos de cooperacion y consolidar procesos de desa-
rrollo humano.
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Idéntica postura tiene la Doctrina Social de la Iglesia ante el ex-
traordinario progreso tecnolégico que, aun cuando tedricamente
deberia ser para beneficio de la humanidad, en la practica lo es
s6lo para algunos y perjudica seriamente a colectivos importantes,
agrandando lo que ya se ha denominado “brecha tecnolégica”:
los que ya gozaban de nuevas tecnologias acogen felices las novisi-
mas que llegan, con lo que aumenta la distancia con aquellos que ni
siquiera disponian de las primeras. Por ejemplo, /sera un progreso
para la humanidad el desarrollo masivo de la inteligencia artifi-
cial? He desarrollado esa reflexiéon en mi obra Etica de la inteligencia
artificial. El caso de los soldados robot, que saldra publicada pronto
en Monterrey.'?

Los dos ultimos papas —Benedicto XVI y Francisco— han adver-
tido reiteradamente del peligro de quedar atrapados en el “para-
digma tecnocratico”.» Ambos insisten en que la técnica debe per-
manecer en el orden de lo instrumental, esto es, un medio que nos
permite promover el desarrollo humano, continuar la Creaciéon y
expresar el espiritu humano, como el escultor hace con la estatua
de marmol gracias a sus instrumentos de trabajo. Concretamente,
Benedicto XVI, en Caritas in Veritate, de 2009, 1) inscribe su reflexion
acerca de la técnica en la Teologia de la Creacion (CV, 69) —lo que
supone afirmar que la técnica tiene una dimensién espiritual—;
2) afirma que no hay que pensar que es un sustituto de nuestra
libertad (CV, 70); y 3) dice que conviene evitar la “tentacion tecni-
cista” (CV, 71). La tentacion tecnicista supone lo siguiente: entender
el desarrollo humano como un problema meramente técnico
(CV, 71); concebir la economia como simple ingenieria financiera
(CV, 71); entender la paz como simple producto de la técnica (CV,
72); reducir los medios de comunicacién social a simple tecnolo-
gia (CV, 73); dejar la investigacion genética en manos de la técnica,
alejandose de la bioética (CV, 74); en definitiva, confundir fines con
medios. La técnica s6lo deberia ser un instrumento. Por todo ello, la
reflexién acerca de la tecnologia tiene que estar situada en el orden
de lo antropoloégico, y no simplemente en el de lo social (CV, 75).

12 La publicacién aparecié finalmente a finales de 2021: J. Sols Lucia, Etica de
la inteligencia artificial. El caso de los soldados robot, Monterrey, Universidad de
Monterrey-Instituto Tecnoldgico de Monterrey-Universidad Auténoma de Nuevo
Ledn-Universidad Regiomontana, 2021.

13 J. Sols Lucia, “Técnica”, en idem, Pensamiento social cristiano abierto al siglo xxi. A
partir de la enciclica Caritas in Veritate, Maliafio, Sal Terrae, 2014, pp. 393-410.
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En la misma linea, el papa Francisco, en su enciclica Laudato Si/
de 2015 (LS), recuerda que en los dos altimos siglos se ha producido
un formidable desarrollo tecnolégico que ha permitido mejorar la
calidad de vida (LS, 102), crear belleza (LS, 103) y acumular un po-
der enorme (LS, 104). Sin embargo, en lugar de ganar en autonomia,
el hombre se ha vuelto dependiente de la tecnologia (LS, 105) hasta
el punto de sumergirse en un paradigma tecnocratico de caracter
homogéneo y unidimensional (LS, 106). Se esta produciendo una
alarmante pérdida de libertad (LS, 108); por ello, se hace necesario
resituar la tecnologia y de hecho todas las dimensiones de la vida
humana sobre la Tierra en una ecologia integral.

2.6 Proyecto de Ecologia Integral y de Fraternidad Universal

En sus dos enciclicas sociales, Laudato Si’de 2015, y Fratelli Tutti, de
2020, el papa Francisco no se opone al proyecto globalizador, pero
considera que hay que reorientarlo completamente mediante un
nuevo modo de entender la vida del ser humano sobre la Tierra, en
realidad, mediante un nuevo modo de entenderse el ser humano a si
mismo, un modo que sea 1) respetuoso de la dignidad de cada uno,
2) solidario con todos, 3) respetuoso con la naturalezay 4) abierto a
Dios; que denomina Ecologia Integral, y que incluye la fraternidad
universal y la amistad social.

De este modo, si el siglo xx1 es el de la globalizacion, el reto que
tenemos por delante es el de construir la casa comin siguiendo el
criterio del bien comun, que es el respeto de la dignidad de todos,
sin excepcion.

14 Para otros estudios nuestros acerca de la ecologia integral, cfr. J. Sols Lucia,
“Ecologia”, en idem, Pensamiento social cristiano abierto al siglo xxi, pp. 371-392; idem,
“Del desarrollo integral del hombre a la ecologia integral. Analisis comparativo de
los conceptos de desarrollo integral del hombre (Populorum Progressio, Pablo VI, 1967) y
de ecologia integral (Laudato Si’Francisco, 2015)”, Revista de Fomento Social 290, 2018,
pp- 267-277; M. E. de los Rios Uriarte y J. Sols Lucia, “Conversion ecoldgica integral.
La propuesta del papa Francisco, en dialogo con la realidad de la violencia en Mé-
xico: el caso de los feminicidios”, Revista Iberoamericana de Teologia, 32, 2021, pp.
11-40; J. Sols Lucia y M. E. de los Rios Uriarte, “Todo esta conectado. Ante la crisis del
coronavirus, la Filosofia de la Realidad Historica de Ignacio Ellacuria como funda-
mento de la Teologia de la Ecologia Integral”, Revista Iberoamericana de Teologia 32,
2021, pp. 73-84; J. Sols Lucia, “La Ecologia Integral como universo de comprension
de la realidad histérica actual”, en H. Samour y J. J. Tamayo (eds.) Ignacio Ellacuria,
30 afios después, Valencia, Tirant Humanidades, 2021, pp. 605-613; idem, “De la jus-
ticia social a la ecologia integral. Analisis comparativo de las teologias de Ignacio
Ellacuria y del papa Francisco”, en J. A. Senent de Frutos y A. Vifias Vera (eds.), Es-
piritualidad, saberes y transformacion social desde Ellacuria, Granada, Comares, 2021,
pp. 135-146; idem, Etica de la ecologia integral, Barcelona, Herder, 2021.
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2.7 Desconcierto ante la crisis del Coronavirus (2020-2021)

Como hemos dicho antes, la crisis del Coronavirus nos golpe6 con
fuerza en los primeros meses de 2020, y cuando imparto esta confe-
rencia, mas de un afio después, todavia no ha terminado, aunque ya
se empieza a vislumbrar el final. Todavia quedan muchas interro-
gantes abiertas. Algo si hemos aprendido: el sistema es mucho mas
fragil de lo que creiamos. Como hemos expuesto, un solo virus letal
puede desmoronar la estructura global, y debido al calentamiento
global y el consecuente deshielo, la tierra estd liberando decenas de
virus con los que el hombre nunca habia tenido contacto. No sabe-
mos todavia si el virus surgié espontaneamente de la naturaleza,
o si se escap6 accidentalmente de un laboratorio, o si fue liberado
exprofeso con voluntad destructiva. Por ello, la Iglesia Catdlica no
ha presentado atn reflexiones de calado al respecto, que, sin duda,
acabaran llegando. Ha habido muchas microrreflexiones, pero no
un Magisterio oficial al respecto.

3. Conclusion

¢Qué podemos retener de estos 130 aflos que nos separan de Rerum
Novarum? Yo lo resumiria en estos breves mensajes conclusivos:

1. La humanidad ha sufrido sacudidas de un calibre nunca visto
antes. Junto a un progreso econémico, cientifico y tecnolégico ex-
traordinario, se ha desarrollado una capacidad de autodestruccién
descomunal, asi como una desigualdad sin precedentes.

2. Lalglesiano ha sido ajena alos dramas vividos por la humanidad
durante este casi siglo y medio, aunque a veces a un ritmo algo des-
concertante.

3. LaIglesia ha mostrado ser maestra de humanidad. Si se hubiera
escuchado su Magisterio, otro gallo habria cantado en estos 130
afios: nos habriamos ahorrado guerras, dictaduras y desigualdades.
4. La Iglesia siempre ha sido santa y pecadora al mismo tiempo
—casta meretrix—, y por ello, en estos 130 afios, ha transmitido
humanidad y apertura alo trascendente, pero en no pocas ocasiones
ha pactado —por comodidad, por interés econémico o por calculo
politico— con el (des)orden vigente.

Ojala que los cristianos y cristianas, tanto catdlicos como de otras
iglesias, aportemos en lo que queda de siglo XXI teorias y practicas
que acerquen el mundo al Reino de Dios.
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Paul Ricceur en el magisterio
de Francisco

Apreciaciones desde el Pensamiento Social Cristiano
aun texto de Andreas Lind’

Es sabido que Paul Ricceur, filésofo y antropélogo francés, es
conocido por su estudio para conjugar la descripcion fenome-
noldgica con la interpretacion hermenéutica. Ricceur no renuncia
a los aportes de la fenomenologia ni a la hermenéutica, sino que,
para algunos académicos, su filosofia se sitiia en una encrucijada
con tres grandes corrientes del pensamiento contemporaneo: la fi-
losofia reflexiva francesa, la continental europea y la filosofia ana-
litica anglosajona. En ese sentido, y en el contexto en que Ricoeur
desciende de una tradicién protestante, Andreas Lind indaga sobre
la influencia que han tenido los estudios filoso6ficos de Ricceur para
configurar la perspectiva intelectual y discursiva del magisterio del
Papa Francisco.

Especificamente a Lind le interesan las referencias que hace Fran-
cisco en su ultima enciclica Fratelliu tutti, en el numeral 102, donde
el Papa ha expresado una “inspiraciéon” de la obra «Le socius et le
prochain», en Histoire et vérité, de Ricceur En la enciclica, Fran-
cisco propone trascender al mundo de los “socios”, dejarse llevar al
“llamado interior de volverse cercanos’3. Esto es interpretado por
Lind como dos dimensiones de la caridad: la cercania personal y las
instituciones justas. A la luz de la parabola del buen samaritano el
encuentro con el “préjimo” deja de ser un encuentro con un ter-
cero, un extrafio, que nada tiene que ver con “yo”. El samaritano
de la parabola se permite modificar su realidad para que la relacion
personal con el vulnerable pase del “yo” al “ti”. Esto es precisa-
mente lo que propone Ricoeur, una practica concreta de la caridad,
dejando de lado alguna “sociologia del préjimo” para “reconocer al
mismo Cristo, en cada hermano abandonado y excluido.

1 Lectura critica y comentada al texto: Lind, Andreas, “Paul Ricceur En El Magiste-
rio Del Papa Francisco” en: La Civilta Cattolica. Disponible en: https://n9.cl/ofzst
[Consultado el 20 de diciembre de 2021].

2 Ricceur P,, «Le socius et le prochain», en Histoire et vérité, ed. Le Seuil, Paris 1967,
113-127

3 Francisco, Carta enciclica Fratelli Tutti, sobre la fraternidad y la amistad social,
2020, n. 101.

4 Op.cit., Fratelli tutti, n. 85
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Francisco parece identificarse con la posiciéon equilibrada de
Ricceur cuando éste reconoce el dualismo radical entre “el mundo
del socius” yla “teologia de la caridad”. En ese sentido resulta nece-
sario integrar la “diversidad de nuestras relaciones con los demas”s
para concretar la caridad como accién de cercania. Aunque también
la caridad puede ser adoptada como base de instituciones. Por otro
lado, los anhelos de justicia son vacios cuando “quedan privados
de la eficacia de la relacion concreta con los demas”s.

Sobre la dimension institucional de la caridad, tanto Francisco
como Riceeur, refieren a la figura del posadero (de la parabola del
buen samaritano) como una imagen indispensable para la practica
de la caridad. El samaritano necesitaba de la cobertura institucio-
nal de la posada para poder concretar la caridad; asi lo dice Fran-
cisco: “el buen samaritano necesit6 de la existencia de una posada
que le permitiera resolver lo que €l solo en ese momento no estaba
en condiciones de asegurar”’. Esto Gltimo da pauta a afirmar que
la practica de la caridad surge de construir previamente una ética
con finalidades justas, que den base a un sistema moral, de tal ma-
nera que una pueda “vivir una «buena vida» con y para los demas
al interior de instituciones justas”s. Esta convergencia en la caridad
que se gesta entre las finalidades éticas y las instituciones justas
resulta de no tomar una posicion extremista que termina crista-
lizandose en una ideologia. Es decir, tanto Ricoeur como Francisco
coinciden en que las mediaciones sociales o institucionales tien-
den a robustecer las acciones de caridad y solidaridad como las que
habla la parabola del buen samaritano. Asi, no existe contraposi-
cion para las instituciones sociales adopten una practica concreta
de la caridad con base en una ética comun.

Andreas Lind descubre la identificacion de Francisco con Ricceur,
cuando confirma que la identidad no se desvincula con la alteridad.
Es decir, tanto en Francisco como en Ricceur el “llegar a ser si mis-
mo” se consolida en la relacidn con los otros, se reconoce que estan
ligadas intrinsecamente al propio ser. En esa tesitura Francisco de-
sarrolla una idea de “fraternidad universal”®, que implica un nivel
horizontal que vincula la identidad personal con la alteridad de los

5 P. Ricceur, «Le “socius” et le prochain», cit., p.224.

6 Ibid. p. 223 s.

7 Ibidem, Fratelli tutti, n. 165

8 P. Ricoeur, Soi-méme comme un autre, Paris, Seuil, 1990, 20 (trand, Si mismo como
otro, Madrid, Siglo XXI, 2001).

9 Idem, Fratelli tutti, n. 106
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demas, mientras que Ricoeur lo muestra como una “constitucion
ontolégica de la identidad”.

Se puede sostener que la identidad de la persona humana no se
puede realizar de manera independiente de la alteridad. Es decir, la
alteridad no es un experiencia psicolégica de particularidad, sino
que se trata mas bien de un evento de afirmacion ontoldgica que se
establece en funcion de la relacién cercana con los demas, en cari-
dad que estan intrinsecamente ligadas a la persona humana. Es por
ello que el Papa sostiene el “yo como otro”, porque este intercambio
de cultura y de experiencia ontolégica “(una sana apertura) nunca
atenta contra la identidad”.

El autor reconoce otra convergencia entre Ricceur y Francisco, que
es la nocion de “hospitalidad lingiiistica”. En donde Ricceur afir-
ma que el acto de traducir representa la oportunidad de reconstruir
una unidad plural, un dialogo fraterno entre culturas y lenguas que
abre camino a una ética de acogida. En el contexto intelectual
que ofrece Ricceur, las expresiones de Francisco se vuelven mas
claras, porque ofrecen elementos de interpretacion en favor de una
identidad narrativa que permiten el dialogo ecuménico.

Por ello para Lind es importante estas notas y reporta esta fructi-
fera mancuerna intelectual entre Francisco y Ricceur, concluyendo
que ambos estan cerca de la “cultura del encuentro”, como la ha de-
nominado Francisco. Esta cultura pretende superar la dicotomia de
vencedores y perdedores histéricos y permite a la Iglesia dialogar y
encontrar vinculos con pensadores que ha encontrado en el Evange-
lio de Jesus una inspiracion para el dialogo y la colaboracion a favor
del bien comun. La perspectiva de Ricoeur vuelven mas compresi-
bles las palabras y gestos de Francisco, que pretenden romper con
la “rigidez de las ideologias que pretenden fijarnos e integrarnos en
el presente”, comprometiendo nuestro futuro comun. El construir
compromisos e instituciones que se inspiren en la caridad, perite
recuperar la comunion perdida entre la humanidad y la creacion.

Comentario de:
Patricio Y. Barragdn Montes: Universidad Nacional Autonoma de Mé-

xico. Miembro del Seminario Latinoamericano de Pensamiento Social
Cristiano en América Latina.

10 Op. cit., P. Ricceur, Soi-méme comme un autre,, 367
11 Idem, Fratelli tutti, n. 148
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Presentacion de la enciclica
Fratelli tutti

“Sobre la Fraternidad y la amistad social” del papa Francisco”
Gerardo Cruz Gonzalez

Aﬁordaré los temas de la enciclica desde una perspectiva formal,
aciendo una descripcion de modo esquematico; asimismo, se-
flalaré como esta articulada y su vinculacion en una lectura desde la
doctrina social de la Iglesia.

Fratelli tutti (2020) es la segunda enciclica social del papa Fran-
cisco (Laudato si’, 2015) y la tercera de su pontificado (Lumen fidei,
2013). En ella, el Papa toca temas de fraternidad y de amistad civil
en un proyecto no s6lo para la Iglesia, sino también para la sociedad
y el mundo. Su magisterio se inserta en la tradicién del Magisterio
Social de la Iglesia, que data de hace 130 afos.

El Papa esta interesado en hacer del Evangelio un acontecimien-
to historico, es decir, un Evangelio que acontezca en la historia con
el icono de la parabola del Buen Samaritano. Le interesa que esta
historia, lejos de ser una narrativa de su magisterio, se aplique a la
sociedad en la que vivimos para lograr mejores formas de convi-
vencia con menos exclusion, menos desigualdad y mas justicia.

Por otra parte, esta enciclica recoge el magisterio de Bergoglio y
de Francisco. Sus paginas estan llenas de referencias a discursos,
homilias, catequesis en el Te Deum en su natal Argentina, ademas
del gran bagaje de su magisterio como obispo en Buenos Aires.

Ese bagaje esta muy presente en el pensamiento del papa Fran-
cisco a lo largo de su pontificado. Sus discursos, homilias, saludos,
Angelus, enciclicas, exhortaciones apostoélicas estan llenos de esta
ensefianza que aqui se condensa, con el fin de darle una jerarquia
dentro de las ensefianzas de la Iglesia. Una enciclica tiene mucho
peso en el magisterio y, por eso, el Papa recoge estos discursos y
homilias para poner la enciclica como corona de su pontificado, en
cuanto a su magisterio.

1" Version basada en la estenografica de la presentacion de la Enciclica Fratelli tutti,
que tuvo verificativo en el Imdosoc, via internet el 13 de octubre de 2020.
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Fratteli tutti profundiza y actualiza principios de la Doctrina Social
delalglesia: Dignidad de la persona; Bien comtin, Destino Universal
de los Bienes, Subsidiariedad, Solidaridad, Participacion;y en temas
y conceptos propios de la Doctrina Social que se han debatido desde
hace 130 afios. Tal es el caso de propiedad privada y su funcién so-
cial, trabajo, cuidado, cuidado de la creacién, casa comun, derechos
humanos, democracia, justicia, la critica a la economia que mata,
entre otros temas mas. Hay un llamado urgente a actuar en favor de
los descartados del sistema, al que llama por su nombre y apellido.

Por eso, la persona humana con su valor universal y absoluto
es afirmada como piedra angular de toda la Doctrina Social de la
Iglesia y de los derechos humanos. En sentido antropolégico,
afirma, en la linea de la tradicién del magisterio, que la persona
se realiza plenamente por su sentido de relacionalidad, de ser con
los otros y construir un “nosotros” (FT, 87).

La consecucion de la solidaridad, del bien comun, de la participa-
ciony de la fraternidad son posibles sélo a partir de este transfondo
antropolégico de ser en relacion; porque Dios es relacion y no indivi-
duo omnipotente, pero solipsista.

La enciclica esta de frente a Laudato si’. Algunos comentaristas
dicen que la complementa; otros, que es una extension de esa enci-
clica socioambiental. Es otra cara de la inspiracion de san Francisco
al Papa. Laudato si’ invita a rehacer la fraternidad con la creacion:
“Laudato si’, mi Signore”, cantaba san Francisco de Asis. En ese
hermoso cantico nos recordaba que nuestra casa comun es también
como una hermana, con la cual compartimos la existencia”. Es una
hermana que clama por el dafio que le hemos causado.

En Fratteli tutti, hay una intencion decidida para rehacer la fra-
ternidad entre los seres humanos, propuesta estimulada por el
pobrecillo de Asis.

Las palabras que destacan en la enciclica son las siguientes: bien,
persona, otro, social, vida, paz, mundo, comun, amor, cultura, dig-
nidad. Sustantivos, en toda la extension de la palabra. El Papa pone
en el centro de la enciclica a la persona en donacién, a la persona en
relacion y a la persona en capacidad de didlogo para construir una
sociedad mejor.
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Su esquema es un quiasmo, figura retérica presente en varios
libros de la Biblia. Consiste en que un extremo del texto tiene que
ver con el otro, y las partes se van correspondiendo. Cuando el Papa
hace una valoracion del mundo en sombras, hay una contrapuesta:
las religiones al servicio de la fraternidad. Un extrario en el camino
habla como en complemento de los caminos de reencuentro que le
propone; y asi hace también en los demas capitulos. Lleva a pensar
que en el centro la propuesta concreta de esta Carta esta la fraterni-
dad y la amistad social.

Sus ocho capitulos son los siguientes:

Las sombras de un mundo cerrado (9-55)

Un extraiio en el camino (56-86)

Pensar y gestar un mundo abierto (81-127)

Un corazon abierto al mundo entero (129-197)

La mejor politica (129-197)

Dialogo y amistad social (198-224)

Caminos de reencuentro (225-270)

Las religiones al servicio de la fraternidad en el mundo (271-285)

PN oVTHEWNF

Las sombras de un mundo cerrado

Sobre las preocupaciones que originan una cultura del descarte,
se afirma que, en el fondo, es el individualismo y no la solidaridad
ni la fraternidad lo que ha creado las desigualdades e injusticias,
cada vez mas evidentes. Sobre todo, a partir de la pandemia, hay un
individualismo que nos cierra a los demas; por ello tantas injusti-
cias que el Papa enlista en un breve elenco. Pero todos estamos en la
misma barca, por lo que debemos procurar la integridad de laviday
de las relaciones sociales. La postura del Papa es critica; hay algu-
nos paises que levantan muros, mientras otros aspiran a atravesar
esos muros, marcados por una cultura dominante de los paises he-
gemonicos, pero no hay fraternidad ni encuentro. Su postura es cri-
tica contra las naciones que hacen muros; mientras hay gente pobre
que se alinea a la cultura dominante de los paises hegemonicos.

Un extraiio en el camino
El Papa hace una exégesis del texto de Lucas del Buen Samaritano.

Se trata de un texto muy recurrido por Bergoglio. Por ejemplo, en
2003, lo proyecta a Argentina.
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El relato es un modelo de apertura y de acogida del extrarfio;
justifica como la acogida es, desde el Exodo hasta San Juan, una
constante en las Sagradas Escrituras.

Cada persona tiene dignidad que le vuelve portadora de derechos,
la dignidad de ser reconocida, amada y atendida.

Pensar y crear un mundo nuevo

Basada en el amor, esta propuesta del Papa es lo esencial en las re-
laciones humanas. Primero, nace en los mas cercanos y en Jesus se
hace un amor universal. Es la apertura mas alla de nuestras propias
fronteras; por eso, no deberia existir xenofobia, racismo e incluso ni
competencia econémica entre paises.

La amistad social aparece como posibilidad de convivencia en
torno al Bien Comun. Y también aparece la propuesta del Papa fren-
te alatriada de la modernidad; la fraternidad es la mas importante,
puesto que posibilita la igualdad y 1a libertad.

Del mismo modo, el Papa insiste en la funcién social de la pro-
piedad; porque, si se afirma la propiedad privada, ésta tiene una
funcion social.

Un corazoén abierto al mundo entero

Este es un tema predilecto del papa Francisco. Tiene que ver
con los migrantes, quienes tienen el derecho de ser acogidos en
naciones a las que aspiran a llegar o han llegado, porque econdmi-
camente estaran mejor. Las naciones ricas tienen la obligacion de
darles acogida. Se trata de una propuesta de gobernanza mundial
para paises y regiones; se requieren proyectos a largo plazo que
atiendan a necesidades profundas como las de las personas refu-
giadas, migrantes y desplazados.

La mejor politica

Francisco subraya que la politica que se necesita es la que dice no
a la corrupcion, a la ineficiencia, al mal uso del poder, a la falta de
respeto por las leyes (FT, 177). Se trata de una politica centrada en la
dignidad humanay no sujeta a las finanzas porque “el mercado sélo
no resuelve todo”: los “estragos” provocados por la especulacion
financiera lo han demostrado (FT, 168).
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En esa misma linea, critica el liberalismo —al que en otro mo-
mento llama neoliberalismo— y a los regimenes que usan al pueblo
para explotarlos, pero en sus intereses. Lanza una critica al popu-
lismo, que nada ayuda a los pobres.

Lo que salva estos extremos —liberalismo y populismo— es el
amor politico. Este es el elemento esencial en el actuar social y po-
litico: el amor que también se dice como amistad.

Dialogo y amistad social

La cultura del didlogo se basa en entender una sociedad plural, di-
versa. Debe permear la escucha a los demas, en todos los ambitos;
las relaciones en todos los ambitos. Es la cultura del consenso, de
llegar a acuerdos, de dialogar para sacar adelante un asunto social
y otro. También es un reto que hay que superar y el dialogo es un
constante proceso de renovacion social. Por ello, se debe hacer sin
evadir el pluralismo que conlleva la idea del respeto al otro que no
piensa igual que lo que yo creo.

Caminos para un nuevo encuentro

Se propone una cultura de la paz basada en la verdad historica.
No se trata de una paz basada en sentimentalismo o en una falta
a la verdad; Es necesario perdonar, pero también es necesario no
olvidar. El ejemplo es la shog; el pueblo judio puede perdonar, pero
la historia no debe olvidar este holocausto. Nos debe llevar a no re-
petir estos escenarios que hoy en dia son muchos. Es decir, no es
un episodio Unico, sino que se replica de modo diverso en distinta
geografia y momentos.

En otro orden de ideas, el Papa afirma que la guerra no puede
llamarse nunca guerra justa y condena siempre y en todo momento
la pena de muerte.

Religiones al servicio de la fraternidad

Declara que los valores de las religiones no son de guerra, los
extremismos y fundamentalismos religiosos no son religiosos;
porque las distintas religiones deben promover la paz desde sus
propias concepciones de fe. Rescata el valor en el ambito publico de
las religiones; por ello, en el debate ptblico debe incluirse la voz
de las religiones.
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Dos propuestas de oracion

Oracion al Creador

Sefior y Padre de la humanidad,

que creaste a todos los seres humanos con la

misma dignidad,

infunde en nuestros corazones un espiritu fraternal.
Inspiranos un suefio de reencuentro, de dialogo,

de justicia y de paz.

Impulsanos a crear sociedades mas sanas

y un mundo mas digno,

sin hambre, sin pobreza, sin violencia, sin guerras.

Que nuestro corazon se abra

a todos los pueblos y naciones de la tierra,

para reconocer el bien y la belleza

que sembraste en cada uno,

para estrechar lazos de unidad, de proyectos comunes,
de esperanzas compartidas. Amén.

Oracion cristiana ecuménica

Dios nuestro, Trinidad de amor,

desde la fuerza comunitaria de tu intimidad divina
derrama en nosotros el rio del amor fraterno.

Danos ese amor que se reflejaba en los gestos de Jesus,

en su familia de Nazaret y en la primera comunidad cristiana.

Concede a los cristianos que vivamos el Evangelio

y podamos reconocer a Cristo en cada ser humano,

para verlo crucificado en las angustias de los abandonados
y olvidados de este mundo

y resucitado en cada hermano que se levanta.

Ven, Espiritu Santo, muéstranos tu hermosura
reflejada en todos los pueblos de la tierra,

para descubrir que todos son importantes,

que todos son necesarios, que son rostros diferentes
de la misma humanidad que amas. Amén.
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Dos paradigmas

La primera figura paradigmatica es el Buen Samaritano. El texto
de Lucas es desmenuzado por el Papa para hablar de nosotros mis-
mos. Dice el Papa que nosotros somos cada uno de los personajes de
la narracion de Lucas. Todos estamos reflejados en la parabola del
Buen Samaritano. Somos el herido, somos los que pasamos de largo,
somos los que podemos hacernos cargo de aquel que esta herido en
el camino.

Otro paradigma —ya no biblico— que propone nuevamente el
Papa es el migrante. Al igual que el buen Samaritano, el Migrante
abre la fraternidad, la transforma; la original obligacion de hospe-
dar alos hermanos se vuelve universal ante el paso de los migrantes
por todas las veredas del mundo. La original fraternidad limitada
a los connacionales es ampliada con la figura del migrante. El mi-
grante es el absolutamente desconocido. Dice el libro de la alianza,
el Exodo: “No maltrataras ni oprimirds al migrante que reside en
tu territorio, porque ustedes fueron migrantes en el pais de Egipto”
(FT, 23, 9).

Para el Papa, el migrante es un icono Iluminador. La propuesta
de Francisco llama a acoger, proteger, promover e integrar a las
personas migrantes en los diversos contextos sociales, culturalesy
laborales-econdmicos. Este esquema de inclusion de los migrantes
es valido para cualquier persona vulnerable y descartada. Todos los
que no tiene trabajo tienen que ser acogidos, protegidos, promovi-
dos e integrados. Y asi podemos hablar de cada grupo social que ha
sido excluido por este sistema, como dice el Papa.

La fraternidad

Es éste otro tema predilecto de Bergoglio y de Francisco. El Papa
dirigi6é un discurso a los empresarios de Brasil, para llamarlos a
realizar acciones en favor de los descartados, invocando la frater-
nidad en el ambito econémico. En otro momento, también alude a la
igualdad y lalibertad, temas que hallamos en Lumen fidei (2013), por
lo que no es un tema nuevo en el Papa Francisco.

En cuanto a su enseflanza social, en Francisco la Doctrina So-
cial de la Iglesia adquiere un paso mas. Su carta Fratelli tutti, como
todo su magisterio, esta enfocada a la practica mas urgente. Es una
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propuesta practica: plantea la idea de dejar de vender, modernizar,
traficar con armas, y dedicar ese dinero para producir alimentos.

Debemos crear una cultura de fraternidad, sembrada en la amabi-
lidad, la escucha del otro, la atencién a los mas pobres y descartados.

La fraternidad es, pues, una clave también para enfrentar los re-
tos que nos ha traido la crisis antropoldgica que ya denunciaba Lau-
dato si’ y que se ha hecho mas aguda y explicita con la crisis global
producida por la Covip-19. Esta fraternidad universal va mas alla de
nosotros mismos; es universal y es una llamada para redescubrir
el nosotros y abandonar, sin perder la identidad del yo de cada uno.

Conclusion

El tema del sueiio esta presente desde la primera enciclica del
Papa y ha sido repetido en La Habana, donde habl6 a los jovenes, a
quienes invit6 diciéndoles “atrévanse a sofar”.

Francisco hace un llamado a compartir el suefio del papa de una
sociedad humana estrechada con lazos fraternos sin anular las
diferencias; por el contrario, hay que apreciar éstas. El suefio del
papa es una utopia, como él mismo reconoce en la enciclica; es un
horizonte comun para todos los seres humanos, donde los des-
cartados también queden incluidos. El Papa trata de redescubrir el
nosotros, y abandonar sin perder la identidad el yo.

El cantico “Laudato si’ mi Signore” es una bendicién a Dios como
un proyecto; pero en Fratelli tutti este canto se repite: “Alabado seas,
mi Sefior”. Porque podemos ser hermanos, a pesar de nuestras di-
ferencias y justamente por ser diferentes.

Sobre el autor:

Coordinador de la Maestria en Pensamiento Social Cristiano de la
Universidad Catolica Lumen Gentiumy el Imposoc.
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La invencion de las mujeres

Por: Elena Cruz Gutiérrez

((El género se ha vuelto importante en los estudios Yortibd no por
tratarse de un producto de la vida social Yorubd, sino porque su
pasado y presente se tradujeron al inglés para servir al modelo occiden-
tal de raciocinio corporal. En este modelo el género es omnipresente, el
macho la norma y la hembra la excepcion”! La cita anteriormente re-
ferida, da una semblanza clave del libro “La invencion de las mueres
una perspectiva africana sobre discursos occidentales de género”,
libro que originalmente fue publicado en el afio 1997 por la femi-
nista nigeriana Oyéronké Oyéwumi y posteriormente traducido al
idioma espaiiol por Alejandro Montelongo. Dentro de sus pocas mas
de 300 paginas podemos encontrar una gran reflexion acerca de
la construccion y deconstruccion del género desde el punto de vista
occidental y desde el punto de vista Yoruba.

Comenzando por la deconstruccién de lo que occidentalmente se
ha entendido como género desde antes del principio de la sociedad
contemporanea, Oyeronké Oyéwumi explica la diferencia entre
sexo bioldgico y género pero aun después de esta separacion ob-
serva lo intrinseco que es el uno del otro ... “La manera en que las
categorias conceptuales de sexo y género funcionan en el discurso fe-
minista estd basada en la presuposicion de que las ideas bioldgicas y las
sociales pueden separarse y aplicarse universalmente. Asi, el sexo se pre-
senta como la categoria natural y el género como la construccion social
de lo natural. Pero, en ultima instancia, resulta obvio que incluso el sexo
tiene elementos de construccion”? Es entre estos parrafos donde el
lector se percata de lo lejos que llega la imposicion de ideas y decide
abandonarse a la lectura de este excelente libro.

Respalda por varias escritoras y escritores, Oyéronké Oyéwumi,
explica el porqué la cultura occidental se concentro en la vista

1 Oyéwiimien, O. (2017). LA INVENCION DE LAS MUJERES Una perspectiva africana
sobre los discursos occidentales del género (A. Montelongo Gonzalez, Trad.; Tradu-
cido ed.). Editorial en la frontera.
2 Oyéwumien, O. (2017). LA INVENCION DE LAS MUJERES Una perspectiva africana
sobre los discursos occidentales del género (A. Montelongo Gonzalez, Trad.; Tradu-
cido ed.). Editorial en la frontera.
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para poder asignar los distintos roles para la preservacion social a
diferencia de la cultura Yoruba que se habria centrado en los sen-
tidos relacionados con el oido para poder desarrollarse dentro de
su entorno, esto resulta relevante ya que la propia autora da esta
explicacion para de alguna manera justificar la organizacion se-
xuada de la sociedad occidental, donde como ella lo desarrolla la
cultura occidental al valerse mas de la vista ha asignado roles de
acuerdo ala presencia o ausencia de componentes biologicos, altura
o incluso corpulencia, para desarrollar ampliamente la idea y com-
plementar la explicacion en cuestion me permito citar lo siguiente
... “De los cinco sentidos, el oido es el mds continuo y penetrante. Digo
esto aun cuando muchos, desde Aristoteles en la Metafisica hasta Hans
Joansen The Phenomenon of Life, han dicho que la vista es el mds no-
ble. Pero la vista siempre va dirigida a lo que estd enfrente... Y la vista
no puede doblar una esquina; al menos, no sin la ayuda de un espejo.
En cambio, el sonido nos llega, nos rodea de momento, con un espacio
actstico lleno de timbres y matices. Es mds cercano y sugestivo que la
vista. La vista siempre es la percepcion de una superficie desde un dn-
gulo particular. Pero el sonido es la percepcion capaz de penetrar bajo
la superficie... El habla es una comunicacion que conecta a una persona
con otra. Por tanto, la calidad del sonido es fundamentalmente mds vital
y conmovedora que la vista™.

De la anterior comparacién entre culturas conquistadas y con-
quistadoras, ya podemos rescatar la abismal diferencia de concep-
cion del entorno en el que se desarrolla. La diferencia se extiende
hasta el lenguaje lo cual resulta especialmente interesante para el
presente estudio, ya que el lector se encontrara con la explicacion de
que dentro del lenguaje Yoruba originalmente no hay manera para
designar géneros... “mi primera puntualizacion insiste en que la glosa
comtin de las categorias Yorubd obinrin y oktinrin como “hembra/ mu-
jer” y “macho/hombre] respectivamente, es una traduccion erronea.
Este error ocurrio porque la mayoria de intelectuales occidentales e
intelectuales Yorubd, con influencias occidentales, no pudieron advertir
que en la prdctica y el pensamiento Yortbd dichas categorias no estdn ni

en oposicion binaria ni jerarquizadas entre si”.

3 Lowe, History of Bourgeois Perception, 7. [Lineas copiadas de la version en espa-
fiol: Historia de la percepcion burguesa. México: Fondo de Cultura Econémica, 1986
4 Oyéwumien, O. (2017). LA INVENCION DE LAS MUJERES Una perspectiva africana
sobre los discursos occidentales del género (A. Montelongo Gonzalez, Trad.; Tradu-
cido ed.). Editorial en la frontera.
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Tomando en cuenta estos puntos la autora hace un recorrido
historico donde se encarga de demostrar que dentro de la cultura
Yoruba el género y el sexo no han sido determinantes para los ro-
les sociales, y desmintiendo algunas ideas que se habrian gestado
desde lo occidental.

Oyeronké Oyéwumi hace también un recorrido por el contexto
de Africa como pais colonizado y victima de ideoldgica del pais
colonizador.

Resulta necesaria la lectura del presente libro para abordar a
reflexiones acerca de género, dejar de ver este fendmeno social
desde el punto occidental colonizador que se ha desarrollado desde
muchisimos siglos.

Creo yo que este libro es una exultaciéon para derrumbar las ba-
rreras de género y comenzar a ver esta clasificaciéon como la he-
rramienta politica y de dominio que en un inicio pretendié y logro
ser, como el mismo platon dentro del mito de Glaucon planteaba.
También es el libro una invitacion a la descentralizacion occiden-
tal para poder observar asi a las demas culturas como tnicas y asi
poder apreciar sus aportes propios.

Bibliografia:

Oyéwumien, O. La invencion de las mujeres. Una perspectiva afri-
cana sobre los discursos occidentales del género. Trad. A. Montelongo
Gonzalez, Editorial en la frontera, 2017.

Reseiid

Elena Cruz Gutiérrez; Derecho y ciencias Penales, Facultad de
Estudios Superiores Acatlan, UNAM.
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La Cuestion Social
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La Cuestion Social es una publicacion semestral de investigacion
cientificay arbitrada, especializada en Pensamiento Social Cristia-
no, lo que la hace la Unica revista especializada en este tema cuyo
objetivo es la articulacion de conocimiento para abordar la com-
plejidad de la realidad social. Para ello publica trabajos originales,
inéditos y de actualidad en areas de teologia, ciencias sociales y
humanidades sobre los bastos temas que se derivan de la cuestion
social

En virtud de la celebracion del Sinodo sobre la sinodalidad, la
Seccion TEMATICA de la revista se propone compilar y publicar
en este numero articulos sobre el tema “La dimension social de
la sinodalidad”. EIl término sinodalidad, expresa la identidad de la
Iglesia como Pueblo de Dios en camino. Subraya la dignidad comun
de todos los cristianos y afirma su corresponsabilidad en la misién
evangelizadora. También conlleva una nueva forma de pensary ser
iglesia en tanto que presupone relaciones horizontales y procesos
de escucha, participacion, inclusion e integracion de distintas vo-
ces. En este sentido, tiene fuertes implicaciones sociales en tanto
exige escuchar y atender los distintos clamores, tanto de la casa
comun como de las personas vulnerables, desposeidas y descar-
tadas. Ademas, en tanto reclama la centralidad de la dignidad de la
persona humana como fuente del amor, insta a ver al otro como un
hermano, un ser valioso en si mismo, que desde su realidad y pers-
pectiva tiene mucho que aportar enla construccion del destino co-
mun. Por ende, la sinodalidad es un camino de escucha, integracion
y participacion en pos del bien comun, tanto de la iglesia, como de
toda comunidad humana.

z

MISCELANEA
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Con ello pretendemos dar cuenta de los temas actuales que abarca

las implicaciones sociales de la sinodalidad:

Identidad, misiény accion laical.

Identidades y comunidades eclesiales en resistencia.

Experiencia de movimientos laicales, populares y/o sociales en
procesos de escucha e integracién social, politica y economica (v.g.,
economias solidarias e incluyentes, participacion ciudadana, etc.)

Amor politico y amistad social.

Reconstruccion del tejido social.

Generaciony fortalecimiento de lazosy redes socio-comunitarias.

Teoriay practica de la teologia pastoral.

Actualidad, alcances y limitaciones de las orientaciones del ma-
gisterio latinoamericano en temas socio-pastorales.

ElI PLAZO de recepcidn de los articulos queda abierto desde la pu-
blicacidn de la presente convocatoriay hasta el 25 de marzo de 2022.
Para las secciones que complementan la revista La Cuestién Social
serecibenarticulos permanentemente y se ajusta su aceptacion alas
normas de colaboracion establecidas lo que incluye resenas de libros
acercade los social.

La RECEPCION y PUBLICACION de las contribuciones a este nimero
se ajustaran alas Normas de colaboracion y demas bases que se en-
cuentran en el siguiente vinculo: https://bit.ly/3nUZHbz

Los trabajos se deben enviar en formato electronico a:
gerardo.investigacion@imdosoc.org

La Cuestion Social es una revista arbitrada y sus articulos son so-
metidos a una revision por pares; el equipo editorial interviene en la
aprobaciéndearticulosde acuerdo alas metodologiasy criterios exis-
tentes en el Instituto. Al enviar cada articulo, el autor del mismo cede
los derechos para la publicacidn, reproduccion y distribucion, incluida
lasimagenes, a estarevistayaceptara el dictamen emitido por el Con-
sejo Editorial, el cual aceptara, rechazara o emitira recomendaciones
0 correcciones para su publicacion.

NORMAS DE COLABORACION

La Cuestion Social«Ano 30,n.1 1] 9

MISCELANEA



Esta edicion de La Cuestion Social consta de 700 ejemplares y
se imprimi6 en MG Advanced Prepress Technology, S.A. de CV.
Canal Leningrado Mz. 34 Lt.12, Col. Insurgentes 09750, Ciudad de
México, impvarel@hotmail.com Tel. 56900463.



